deycrit^vvT Repositorio 


Ano 11, 
Num. 34 

2006 


Esta edict n fue compartida por Zulay D^z, directora de 
Utop 2 a y Praxis La tino a meric ana, para ser difundida a 
traves de Deycrit-Sur Repositorio. Deycrit-Sur 
no posee ningun derecho sobre esta obra a excepcion 
de la difusion de la misma. Si utiliza este material debe 
citar a sus autores/as y a la revista. 
Esta estrictamente prohibido el uso comercial. 

Puede accedera toda la colecci- n en la direccion: 

http://www.deyc rit-sur.c om/ repositorio/ a rc hivoutopiaxis.html 



Presentation 


Alvaro B. Marquez-Ferndndez 


Para Don Efraim Silva Ovalles, por su apostolado espiritual 
y su testimonio en la Nueva Vida 

Una vez mas le ofrecemos a nuestros lectores una seleccion de temas que consideramos 
de gran actualidad. Nos anima el interes de poder construir colectivamente formas de pensa- 
mientoy de action, frente a un mundo que es reflejo de la complejidad de ese espacio de interac¬ 
tion humana entre la historia, la politico y la fdosofia. 

Esto nos coloca en un presente continuo que nos desafia, convoca y exhorta a profundi- 
zar en nuestro esfuerzo de reflexion, comprension, interpretation v, sobretodo, transformation 
de una sociedad en la que participamospor medio de principios de convivencia democraticay 
condiciones de vida que debieran ser justas y equitativas, en libertad e igualdad. 

Se requiere, entonces, que nuestros proyectos de vida, privados y pubiicos, sean asumi- 
dos como un proyecto “abierto ” de valores para compartir con otros. En esa uniclad-diversi- 
dad que siempre es deseable reconocer, es que todospodemos realizary alcanzar muchos de los 
objetivos histdricos, politicosy filosoficos, que los colegas investigadores que nos acompanan 
en esta nueva edition de la revista, proponen como viables y factibles. 

Habra, como es obvio suponer, acuerdosy desacuerdos sobre ideasy conceptos, analisis 
y argumentos, teoriasy metodologias, es decir, entre epistemey hermeneutica; pero, precisa- 
mente, estas son las car act eristic as de una convivencia mas proximo al dialogo sin necesidad 
de disfrazarlo de esa falsa resistencia que aconseja lafuerza para veneer o someter al otro. Es 
conveniente consentiry/o disentir. No existe otro mejor modo de plantear los problemas y re- 
solverlos, siempre que el beneficio responda al bien individual y social que nos corresponde 
por derecho a cada uno de nosotros. 

Entonces, les invito a que abramos las paginas de esta revista a “cielo abierto o campo 
travieso ”, y reconozcamos en el otro a ese interlocutor indispensable para la palabray la escri- 
tura, la accion discursiva, porque entre todos debemos aprender la pedagogia de la escucha 
que no ha dejado de ser el mejor ejercicio para el habla. 

Los estudios relativos al espacio publicoy la institucionalidad, plantean regularmente el 
fendmeno social, politicoy economico de la corruption como un sintoma casi inevitable de las 
sociedades modernas. Fernando Filgueiras considera en su articulo “A Corrupqao do Esta- 
do: perspectivas teoricas e seu processo social”, que sepuede sostener que es una condition de 
la vida piiblica y del Estado los procesos de corruption, y que estos solamentepueden ser trata- 
dos o disminuidos a traves de una education ciudadana fundada en valores eticos v morales. 
Desde varios puntos de vista, es indiscutible que existe la corruption como un medio de lograra 
traves de acciones ilegales la obtencion de un bien personal o institutional; sin embargo, aun- 
que existe una minima tolerancia normativa para que esto suceda, no siempre puede ser admiti- 
da como norma generalizadaya que pone en crisis la funcionalidad del sistema. Eso supondria 
la debilidad e inmadurez institutional del Estado para mantener la cohesion social de la ciuda- 
dania. Se requiere establecerresponsabiliclades eticas entre los politicos v el gobierno, para re- 
forzar el cumplimiento de las normasy reduciry evitar relacionesy practicas de poder adminis- 
trativas, parlamentarias, etc, vinculadas con el dinero y el mercado de influencias. Aparte de 
los aspectos que tecnicamente pueden ser considerados juridicamente para la penalization de 
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la corruption, lo importante que se debe destacar es el asunto de las relaciones de orden politi¬ 
co que la fomenta. Tambien el lenguajey metalenguaje con los que se trata la interpretation del 
fenomeno de la corrupcion afecta directamente la utilization y aplicacion de las normas en su 
contexto institucional, lo que hace muy dificil establecer los criterios de culpa o castigo para 
los diversos actores sociales que se hacen infractores de la ley. Filgueiras desarrolla un intere- 
sante analisis de este tema con mucho acierto, siguiendo diversas teorias sobre la corrupcion 
que consideran diversos dominios institucionales donde se presenta este fenomeno cuya inter¬ 
pretation puede ser una justification de actos de este tipo, o una censura de los mismos. Por 
ejemplo, en terminos de juicios juridicos o morales, segun los intereses que entren en juego, 
para unos es validay para otros no. Existe una diversidad de posibles hechos corruptibles: a 
traves deEstado, el individualy la ciudadania, entre otros. Nos queda pendiente una respuesta 
que es inminente ofrecer a la crisis de valores sociales del Estado moderno, los juicios morales 
(Habermas), pueclen ser uno de los primeros. 

La critica a la modernidady al hombre como objeto de la razon, es lucidamente expuesta 
por parte delfilosofo espahol Antonio Perez Estevez, quien en su articulo: “Sujeto moderno y 
naturaleza en el ultimo Nietzsche” sigue muy de cerca los textos del pensador germano y su ex¬ 
trema desapego a la tradition judeo-cristianay a la filosofia del racionalismo. El sujeto ha sido 
desnaturalizaclo de su relation sensible con la naturaleza y la corporeidad. La razon pura y 
analitica, uniformey homogenea, es la que regulara la dimension humana del ser. No esposible 
para Nietzsche sostener una dualidad entre hombre y naturaleza, porque el hombre lo es todo 
en el sentidopleno de lo que es la existencia como naturaleza del ser. La sensibilidad, lo perece- 
dero, lo contingente, lo que es inmediatoy no trascendental, es lo que ata al hombre a su reali- 
dacl humana concreta.factica, placentera, dionisiaca. La vuelta a la naturaleza no es en el sen¬ 
tido de Wagner, Rousseau o los romanticos, sino mas bien como la entiende Goethe, que la con- 
sidera el cosmosy al hombre una parte que se hace en ella. La vida no tiene ningun signijicadoy 
proposito fuera de la vida sensible y corporea: no es ni universal ni inmortal. Es sujeto real.fi- 
nito, vida y muerte. Es inseparable alma y cuerpo, razon y sentimientos, sensibilidad y percep¬ 
tion. Sehala Perez-Estevez que para Nietzsche “el ser humano es soloy exclusivamente natura¬ 
leza o cuerpo sensible: naturaleza viviente, pensantey volente. Cualquier otra entidad que aha- 
damos —alma, espiritu puro— es una idea ficticia inventada por nosotros sin referente alguno 
con la realidad”. La afirmacion de la vidapasapor la afirmacion de la voluntadparticulary 
existential, debemos evadir el resentimiento y rechazar la idea de la vida mala. Es necesario 
decir si a la vida, con todas sus crisis. La aceptacion de la vida es para Nietzsche negation del 
libre albedrioy la aceptacion de la fatalidad, es decir, amorfati: la vida es tal cualsepresentay 
no hay otra manera de vivirla entre el placer y el dolor. 

Yohanka Leon de! Rio, en una investigation sobre la “Historiay logica del concepto de 
utopia”, estudiay replantea la vigencia delpensar utopico desde elpunto de vista, principal- 
mente, de la critica de Marxy Engels al socialismo utopico del que parte esa ideologia del uto- 
pismo de la que se ha valido la sociedad burguesapara neutralizar e invaliclar el genuino senti¬ 
do de la utopia como un lugar sin lugar en la realidad, pero que efectivamente no puede dejar de 
formar parte de la realidad como medio y alternativa que hace posible sus cambios. Desde sus 
initios el vocablo “utopia ”, para unos confusoy ambiguo, para otros progresivo y esperanza- 
dor, sortea, hasta el presente cualquier tipo de interpretaciones. Su resistencia filosoficay lite- 
raria le hapermitido acorazarse de una conciencia critica que de alguna manera impide su de- 
saparicion: vence el escepticismoy la incredulidad, la criticay la sospecha, porque elprincipio 
utopico es otro mas de los principios de la vida que siempre se proyecta desde un lugar incierto 
V que transcurre, hacia otro im-posible que se abre como promesa y proyecto realizable. Desde 
que el pensar utopico entra en la historia social y politica, la historia es otra porque ahora su 
trascendencia esta referida a esa voluntad de action y transformation con la que los seres hu- 
manos asumen el desafio de hacer material lo ideal. Pero no se debe confundir—segun lo enten- 
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did Marxy Engels— el ideal utopico de la revolution con el “utopismo ” de los socialistas con- 
sen’adores y reformistas. Nunca se deben desconocer las realidades concretas y contradicto- 
rias donde la praxis social se realiza, e intentarpromover un discurso utopista que en si mismo 
crearia las condiciones de cambio que historicamente le corresponden al ser social. El socialis- 
mo utopico es mera ideologia, el socialismo cientijico esproyecto emancipadory no puede de- 
jarse de entender la utopia como praxis social y politica de ese proyecto humano. 

Los niveles de encuentro e inclusion social son dijicilesy escasos, en una sociedad donde 
los espacios de interaction se encuentran confiscados por mediaciones que restringen la liber- 
tad personaly politica para que esto sea posible. Considera Marcos Santos Gomez la posibili- 
dad de lograr, a traves de nuestro cuidado en la escucha del otro, ese espacio a traves de “La 
horizontalidad de las relaciones humanasy la tolerancia” comopunto initial deproximidad. 
Hasta ahora se ha concebido a la estructura social verticalmente, es decir, en forma de pirami- 
de. Se impone aceptar el orden jerarquico de lospoderes que se exige cumplirpara que la socie¬ 
dad se desenvuelva (el otro desaparece comoprojimo). Entonces, el orden se sobrepone a la li- 
bertad de action. El aspecto que Santos Gomez desea destacar es el contrario. Es decir, la rela¬ 
tion de “horizontalidad ” que se debe generar (recuperation del dialogo con el otro) propicia 
el reconocimiento del otro como sujeto, no como una cosa. Es una correlation basada en la li- 
bre expresion del otro sin subordinaciones, dominio o exclusion. Precisamente, la position o si¬ 
tuation de sery estar abierto al otro, reside en la tolerancia que implica esa aceptaciony escu¬ 
cha por quien se tiene un espontaneo y sincero interes. La igualdad es una condition basica 
para la confianza, solidaridady coparticipacion, pues al decir de Jasper sin el otro no somos, y 
“yo no puedo estar cierto de mi si no estoy tambien cierto del otro ”, Los resultados inmediatos 
de este corresponder a traves de la tolerancia en perspectiva de horizontalidad, serian: con¬ 
fianza, desalienacion, estima, “amor idolatrico”, libertadpara sery hacer-se, re-creation, co- 
nocerse, dialogar, comunicar. El lugar existential donde el otro se mepresenta, es su lugar de 
vida: una action abierta a la reciprocidad que de otro modo no permitiria el autentico encuen¬ 
tro entre dos o mas. 

La legitimation del Estado se realiza y depende de un pueblo o poblacion a la que se le 
reconoce su condition de ser el espacio constituyente de la legalidad de ese Estado. Es decir, 
que el poder constituyente tiene un origen de fuerza para normar lo que se ha denominado la 
“soberania popular”, que debe ser entendida como un concepto de praxis politica superior a 
cualquier institution de representation politica, social o es fatal. La crisis del sistema de parti- 
do que se vivid recientemente en Venezuela, puso en el tapete la discusion sobre lo que es este 
tipo de poder quefunda la Asamblea National Constituyente y fragmenta los poderes clasicos 
que nutren el derecho positivo. Agustina Yadira Martinezy Ana Irene Mendez, han realizado 
un analisis de este momento historico, y lo han entendido como la “Utopia de la soberania po¬ 
pular: la convocatoria de una Asamblea Constituyente”. Consideran las autoras que los defi¬ 
cits de legitimidad del sistema politico y de representation democratica en Venezuela, histori¬ 
camente, en los ahos de Estado social de derecho, contribuyeron a traves de bipartidismo a la 
crisis institutional del sistema. Un nuevo modelo de participation emerge y una nueva cultura 
de hacer politica se pone en marcha con la presencia en la primera magistratura del Estado de 
Hugo Chavez Frias. La idea de un poder constituyente por parte de quienes politicamente son 
los receptores y actores de ese poder, el pueblo en su condition de soberano, es lo que permite 
que a traves de nuevas reglas de participation directa como por ejemplo, el referendum consul- 
tivo y revocatorio, se canalicen lasfunciones del Estado y de sus representantes elegidos libre- 
mente. Se deroga la Constitution de 1961 y se redacta una nueva Constitution en el seno de la 
Asamblea National Constituyente, por medio de la que el pueblo se ve reconocido e identifica- 
do. Se da de hecho una transferencia defacultades entre poderes: el constituyente v el constitui- 
do. En el primero, el pueblo reasume su protagonismo directo, en el segundo este esta bajo la 
tutela de un orden legal que lo sancionay discrimina. El primero, amplia la beligerancia del co- 
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lectivo social para elegirv ser elegido; el segundo, reduce y minimiza cualquier participation 
espontanea o voluntaria que no este sometida a regulation. Las autoras consideran despues de 
sustanciar su investigation con toda pertinencia, que procesos como los evaluados y vistos en 
prospeccion permiten que la mayoria social o pueblo en generalpuedan asistir a procesos de 
coparticipacion en el ejercicio de la politico cada vezmas democraticos. Igualmente, que elpo- 
der publico que le sirve de status al Estado para gobernar, tiene su genesis natural y comple- 
mentaria en la soberania popular. Esto indica un grado de madurez por parte del pueblo y un 
proceso de transformation politico de lo que ha sido la teoria politico y la estructura formal del 
Estado moderno. 

En los temas relacionados con la intersubjetividad, la alteridacly la etica, elpensamiento 
de E. Levinas es de referenda obligada. Un agudo sentido sobre lo que es la existencia del ser, 
despliega Levinas en toda su obray nos acerca a una notion deseryserotro, de tal importancia 
que no es posible asumir la vida sin esa relation ontologicaya establecidav que inevitablemen- 
te nos compromete a entender la vida en su conjunto, mas alia de lo que “yo soy Marcelo 
Leandro Dos Santos nos da una oportunidad de acercarnos a las rejlexiones de Levinas, a tra- 
ves de su trabajo, “Emmanuel Levinas e a inteligibilidude da experienciagao”, donde nos 
pone en circunstancias personates para entender el sentido de la vida a partir de nuestra expe¬ 
rimentation con la realidad que despierta nuestros sentidos y sensibilidad. La experiencia del 
hoyv del ahora, es valida para proyectar el sentido de la vida en elfuturo de acuerclo a lo que 
hemos experimentado en nuestro ambito personal e intentional, por lo que nos hacemos res- 
ponsables de nuestros actosv de sus consecuencias. Nuestras intenciones no son aisladas, res- 
ponden a unproposito aunque no seamos totalmente conscientes de ello. Nos abrimos ontologi- 
camente al mundo porque estamosy existimos como seres que comprendemos y nos compren- 
demos a traves del lenguaje, la signification, y la experiencia de nuestras vidas. 

Discipuloy testigo presencial de su pensamiento y de su action en lo personal y academico 
desde los dias de su juventud, el filosofo mexicano Gabriel Vargas Lozano pone de relieve en su 
ensayo “El humanismo teorico-practico de Adolfo Sanchez Vasquez”, a su Maestro. Indiscuti- 
ble lafigura que es, en el concierto de la intelectualidad latinoamericana, este mexicano de cora- 
zon que nace en Algeciras (Cadiz, Espana). Uno de los marxistas de mayor raigambrev represen- 
tatividacl es Sanchez Vasquez cuva obra traspasa cualquier frontera nacionalista de caracter 
geografico o linguistico. Una obra amplia, complejay muyprolfica en temas defilosofia politica 
y social, estetica y arte. Excede interdisciplinariamente cualquier campo del conocimiento. Es lo 
que nos muestra este ensayo dedicado a Sanchez Vasquez que vale como biografla en la que el es 
otro actor y autor de la escena. El Sanchez Vasquez interpretev traductor de Many del neomar- 
xismo, hizo posible entender a Man en la America Latina y sembrar en parte ese momenta futuro 
de lo que haria posible el socialismo como revolution, utopiay politica. Una reflexiony una ac¬ 
tion que aim permanece porque sigue siendo una alternativa valida para la libertad. 

En America Latina la filosofia sigueformando parte fundamental de su Historia. Desde 
la colonia hasta la independencia; desde el logocentrismo hasta la interculturalidad, los cami- 
nos de la filosofia se ampllany diversifican. En este caso particular, Aranzazu Oviedo Garcia 
nos da a conocer una de las mas recientes entrevistas, de la que es autor, sobre “Rail! For- 
net-Betancourt: La fecundidad de la filosofia latinoamericana”, donde nos expone las ideas 
de este filosofo cubano en tamo a lo que es eso que Fornet-Betancourt ha denominado “filoso¬ 
fia intercultural" para America Latina. Es una filosofia que sepiensay se realiza en clave de la 
alteridady la subjetividad, con criterios yprincipios liberadores. La filosofia en la America La¬ 
tina parte y continua, se hacevrepiensa desde la diversiclacl del dialogo que se genera entre las 
culturas, con el proposito de rescatar e interactuar con los otros desde la cultura original. El 
autor nos plantea el presente deesta filosofia y su permanencia en elfuturo. Nos toca responder 
a esa convocatoria. 
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RESUMES 

En este ardculo se hace un ejercicio nor¬ 
mative del problema de la corrupcion en la politi- 
ca y sus efectos en el contexto del orden social. 
Por tratarse de un ejecicio normativo, se procura 
comprender los largos procesos historicos del 
origen y evolution de la corrupcion en el orden 
politico y describir los diferentes lenguajes en los 
que ha sido pensada. Desde este punto de vista, la 
corrupcion forma parte, esencialmente, de la 
vida institucional, por lo que no puede ser erradi- 
cada sino a partir de principios eticos y morales. 
Palabras clave: Corrupcion, Estado, etica, moral. 


ABSTRACT 

This article is a normative exercise on the 
problem of political corruption and its effects in 
the context of social order. Since it is a normative 
exercise, it attempts to comprehend long histori¬ 
cal processes of the origin and evolution of cor¬ 
ruption in the political order, and to describe the 
different languages in which it has been medi¬ 
tated upon. F rom this point of view, corruption is 
essentially part of institutional life, and for this 
reason cannot be eradicated unless this eradica¬ 
tion is based on ethical and moral principles. 
Key words: Corruption, state, ethics, morals. 


Recibido: 02-05-2006 • Aceptado: 25-07-2006 




12 


Fernando FILGUEIRAS 
A conupgao do Estado: perspectivas tedricas e seu processo social 


"A corrupqao gravemente perniciosa e a que 
assume o cardcter subagudo, cronico, impalpdvel, 
poupando cuidadosamente a legalidade, mas 
sentindo-se em toda a parte por uma especie de 
impressao olfativa, e insinuando-se 
penetrantemente por aqao fisiologica no 
organismo, onde vai determinar diateses, 
irremediaveis. ” 

Rui Barbosa, 1889. 

Toda ordem constituida traz consigo um conjunto de normas de comportamento, 
bemcomo algumaspossibilidades de sua corrupfao. Fazparte da essencia de uma socieda- 
de a constituipao de regras para a conduta humana, configurando cenarios de ordena 9 ao, 
aos quais subjazem elementos materiais de sua formatapao. Todavia, o controle dos dese- 
jos e dos instintos humanos depende de um devir que entrelace opostos e possibilite a exis- 
tencia de uma ordem, na trama que caracteriza uma sociedade. Ou seja, a existencia de uma 
ordem depende da sua potencial desordem, do mesmo modo que sua integridade, enquanto 
um valor que define uma expectativa comportamental, depende de uma corruppao potenci¬ 
al. Parafraseando a eplgrafe desse texto, a corrup 9 ao e perniciosa e degenerativa para a or¬ 
dem apenas quando e impalpavel, guardada emperfeito segredo. E por estar entrelapado a 
um devir que o fenomeno da corrup 9 ao coloca-se como fronteira do direito e da etica, fa- 
zendo parte de uma normalidade institucional. Mas, quando bem sucedida, e perniciosa a 
ponto de corroer institutes, gerando patologias que sao proprias do mundo politico. 

Se ha um sentimento corriqueiro de que a corrup 9 ao torna-se presente e recorrente na 
esfera publica, pois muitos casos surgem na forma de escandalos, e porque ela potencializa 
a mu dan 9 a e a ordena 9 ao e, de algum modo, ativa as for 9 as constituintes de uma determina- 
da comunidade politica. Em muitos casos, a corruppao pode ser considerada perniciosa de 
um ponto de vista juridico, mas nao ser considerada do ponto de vista etico. Judeus paga- 
rem propinas para se verem livres de Auschwitz e um ato de corruppao pelas leis do nazis- 
mo e, como tal, condenavel. Do ponto de vista etico, entretanto, o pagamento de propina 
para se ver livre de um campo de concentra 9 ao e legitimo. Do mesmo modo, participar de 
lobbies para influenciar as decisoes sobre o gasto publico do governo americano pode ser 
legal, de um ponto de vista juridico, mas representar a corrup 9 ao e ser condenavel de um 
ponto de vista estritamente moral. Nao ha como escapar, desse modo, do fenomeno da cor- 
ruppao como uma transposipao dos limites juridicos e morais. 

Este texto pretende ser uma reflexao sobre o fenomeno da corrup 9 ao do Estado, ten- 
do em vista a compreensao de suas linguagens e dos valores que orientam o juizo emitido 
pelos atores politicos em contextos de interapao. Esta reflexao quer estar orientada pelo 
modo de acordo com o qual podemos dizer que certa ordem e corrompida, tendo em vista 
nao o ato da corrup 9 ao, mas seu alcance e suas conseqiiencias no seio da ordem estatal. 
Argumento que apenas e possivel a compreensao do fenomeno da corrup 9 ao do Estado, se 
revisarmos seu conceito de modo a coteja-lo pela uniao dos pianos moral e juridico. Por ou- 
tras palavras, argumento que a corrup 9 ao e um fenomeno inerente a ordem estatal e que a 
possibilidade de seu controle e encontrada apenas na junpao de controles institucionais as- 
sociados a uma educapao civica. 
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1. CONCEITO DE CORRUPT AO 

As ciencias sociais tratam o conceito decorrup 9 ao apartirde vieses epistemologicos 
trafados pela sociologia, pela ciencia politica e pelo direito. Assentado no paradigma posi- 
tivista da ciencia, as ciencias sociais terminam por naturalizar conceitos, uma vez que a lin- 
guagem dos interesses e a linguagem da legalidade trabalham com referenciais que encon- 
tram assento apenas na diferenciaqiao funcional entre Estado, direito e sociedade. Toda a 
construcjao do saber, ademais, ao longo da modernidade, restringiu, por outro lado, a com¬ 
preensao da natureza humana pela ideia de a<;ao e de individuo. E a compreensao dos feno- 
menos sociais, nesse contexto, ocorre pelo seu ato, abdicando da compreensao de seu pro- 
cesso e de suas configura^oes de valores. O resultado, para uma teoriza 9 ao da corrup 9 ao, e 
que este referencial positivista das ciencias sociais termina por encobrir, rigorosamente, os 
sentidos hermeneuticos atribuidos pelos atores politicos em contextos de intera 9 ao, fazen- 
do com que haja um estreitamento da imagina 9 ao politica, pelo fato de ela ser compreendi- 
da estritamente a partir de sistemas formais e fechados de normas. 

A sociologia politica ligada a teoria da moderniza 9 ao 1 , a partir da decada de 1950, 
desenvolveu hipoteses testaveis e premissas derivadas de um contexto social, no qual a 
ideia de desenvolvimento foi central como estruturante da imagina 9 ao sociologica. Partin- 
do da ideia de que a corrup 9 ao representa uma disfun 9 ao no interior de sistemas sociais, a 
teoria da moderniza 9 ao a colocou, enquanto fenomeno, como uma realidade social objeti- 
va, responsavel por reproduzir um tipo de estrutura social predatoria, a qual tende a confi- 
gurar um conjunto de comportamentos orientados por espolios e por vantagens obtidas de 
modo eminentemente ilegal. A corrup 9 ao representa tanto uma fuiujao manifesta nos siste¬ 
mas sociais, quanto uma fun 9 ao latente, uma vez que, em sociedades cuja estrutura e tradi- 
cional, a corrup 9 ao e, em essentia, a propria norma 2 . 

Como fun 9 ao manifesta, a corrup 9 ao, como estrutura da sociedade, pode exercer a 
fun 9 ao de moderniza 9 ao, representando, em muitos casos, eventuais beneficios para a 
constitui 9 ao de uma ordem moderna, balizada, principalmente, nas iniciativas do espirito 
capitalista. De acordo com Merton, a funcionalidade da corrup 9 ao e determinada porque as 
a 9 oes praticadas pelos atores sao intencionais, reproduzindo continuamente uma estrutura 
social onipresente, a qual faz a media 9 ao e a contextualiza 9 ao das praticas sociais, tendo 
em vista seus meios e seus objetivos 3 . Em vista de uma natureza calculista dos individuos, 
esta perspectiva remeteu a corrup 9 ao, desse modo, para um vies de moderniza 9 ao das soci¬ 
edades, tornando-a variavel conforme o estagio que cada sociedade ocupa na evolu 9 ao, 
alem de sua problematiza 9 ao estar contextualizada no jogo inerente dos sistemas que con- 
figuram o agir social. 

Para a sociologia comparada, desse modo, ha uma rela 9 ao necessaria entre corrup 9 ao 
e moderniza 9 ao, uma vez que cenarios de larga corrup 9 ao definem uma baixa instituciona- 


1 A teoria da modemizagao e uma agenda de pesquisas da sociologia americana, cujo mote e a compreensao 
social dos processos politicos e economicos de desenvolvimento. A teoria da modemizagao trabalha, neces- 
sariamente, com a metodologia comparativa, visando a descrever singularidades historico-sociais no piano 
sistemico. A esse respeito, conferir EISENSTADT, Sh N. (1968): Modernizagao e Mudanga Social. Rio de 
Janeiro: Zahar Editores. 

2 MERTON, R.K. (1970): Sociologia: Teoria e Estrutura. Sao Paulo: Mestre Jou. 

3 Idem. 
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lizapao politica e, por sua vez, lima ordem fraca para a mediapao e a adjudicapao de confli- 
tos 4 . A corruppao, fundamentalmente, pela tese da modernizapao, e mais evidente em soci- 
edades pouco desenvolvidas em relapao aos criterios do moderno capitalismo, sendo con- 
ceituada como uma apao intencional por parte de uma autoridade, no interior de um sistema 
social, que tende a sobrepor seus interesses privados ao bem comum, tendo em vista uma 
estrutura normativa institucionalizada, a qual determina as fronteiras de uma apao aceita ou 
nao aceita por parte do sistema 5 . 

O sistema normativo tanto pode motivar quanto inibir a pratica de corruppao. Seu su- 
cesso em coibi-la, na vertente sociologica, depende da institucionalizapao politica, enten- 
dida como a aceitapao de normas por parte de uma comunidade politica. Os criterios de ins¬ 
titucionalizapao sao determinados funcionalmente, visando a assegurar a estabilidade e a 
previsibilidade dos sistemas sociais face aos dilemas da modernizapao. Desse modo, socie- 
dades imbuidas da modernizapao, mas que tenham baixa institucionalizapao politica, estao 
mais sujeitas as praticas de corruppao, porque, entre modcrnizapao e institucionalizapao, 
ha um hiato politico, no qual a corruppao ocorre, possibilitando um agir orientado para a 
obtenpao de bens e de vantagens ilegais 6 . 

Tendo em vista a dimensao estrutural e funcional dos sistemas sociais, a analise da 
sociologia, ligada a teoria da modernizapao, conceitua a corruppao como um tipo de apao 
praticada por autoridades politicas que se desviam das normas e regras vigentes no sistema. 
Por outro lado, este tipo de conceituapao, no contexto de analises funcionais, termina por 
colocar a corruppao no interludio da dicotomia custos e beneficios. A analise de custos e 
beneficios da corruppao, em vista do processo de modernizapao, lanpa a hipotese de que ela 
pode resultar em ganhos agregados ao sistema, tais como o desenvolvimento economico, a 
integrapao nacional e o aumento da capacidade do governo 7 . 

Se mantida sob controle, a corruppao pode seruma forma alternativa, encontrada pe- 
los agentes politicos, de articular seus interesses junto a esfera publica. Por exemplo, a 
construpao de maquinas politicas 8 9 visa a influenciar o conteudo das decisoes tomadas na 
arena legislativa, por meio da persuasao das elites partidarias. A constituipao destas maqui¬ 
nas politicas colabora para o arrefecimento da disputa entre clivagens sociais que surgem 
com a modernizapao, servindo, desta forma, para o desenvolvimento politico, economico e 
social 4 . A corruppao e explicada, portanto, como desfuncionalidade inerente de uma estru¬ 
tura social de tipo tradicional, que, no contexto da modernidade, gera instabilidade no pia¬ 
no politico e economico. A corruppao, dessa forma, pode cumprir uma funpao de desenvol- 


4 HUNTINGTON, S.P. (1975): A Ordem Politica nas Sociedades em Mudanga. Sao Paulo: EDUSP, Rio de 
Janeiro: Forense-Universitaria. 

5 BROOKS, R.C. (1979): “The Nature of Political Corruption”, In: HEIDENHEIMER, A. (org.) (1979): Poli¬ 
tical Corruption. Readings in Comparative Analysis. New York: Holt, Rinehart and Winston. 

6 HUNTINGTON, S.P. (1975): Op. cit. 

1 NYE, J. (1967): “Corruption and Political Development: A Cost-Benefit Analysis”. In: American Political 
Science Review, vol. 61, n° 4. 

8 As maquinas politicas sao uma estrategia destinada a aparelhar o Estado de modo que um determinado grupo 
social se perpetue no poder. 

9 SCOTT, J (1969): “Corruption, Machine Politics, and Political Change” In: American Political Science Re¬ 
view, vol. 63, n° 4. 
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vimento, uma vez que ela ton;a a moderniza 9 ao. Porem, sua fun 9 ao de desenvolvimento e 
cumprida desde que ela esteja sob controle das institutes politicas. 

Todavia, as pesquisas produzidas a partir da decadade 1980 encontrarao assento em 
um outro tipo de teoriza 9 ao, a par da ideia de sistemas sociais. A natureza da polltica passa a 
serpercebida como todas aquelas decisoes tomadas em contextos institucionais que afetam 
a todos, indistintamente, fazendo com que a corrup 9 ao seja entendida, primordialmente, 
como um custo elevado para a ordem. A par dos criterios sociologicos, a ciencia polltica 
pura explica que a natureza da polltica esta centrada na busca dos resultados de seu proces- 
so, uma vez que seu objeto de estudo passa a ser os fatores que incidem sobre estes mesmos 
resultados, derivando, a partir dessa premissa fundamental, as seguintes premissas auxilia- 
res: (a) os atores politicos sao eminentemente racionais, ou seja, buscam maximizar a utili- 
dade esperada em contextos de decisao, confonne uma estrutura de preferencias 10 e, (b) os 
contextos de decisao influenciam as preferencias e sao determinados pela estrutura organi- 
zacional da polltica, que requer, fundamentalmente, uma institucionaliza 9 ao dada a repre- 
senta 9 ao dos atores 11 . 

As representa 9 oes produzidas pelas teorias positivas da polltica 12 possibilitam, desse 
modo, um trabalho de interven 9 ao da ciencia na sociedade, uma vez que a explica 9 ao do 
comportamento dos atores, conforme regras fixas do jogo politico, permite um trabalho de 
engenharia institucional, o qual esta destinado a produzir os resultados esperados do jogo 
politico, segundo orienta 9 oes normativas produzidas em contextos democraticos represen¬ 
tatives 13 . Desse modo, na virada produzida pelas pesquisas sobre a corrup 9 ao, a partir da 
decada de 1980, torna-se fundamental a ertao de constrangimentos institucionais a sua 
pratica, ensejando um contexto de reformas destinadas a implementar maior responsabili- 
za 9 ao dos politicos e maior responsividade do governo. 

Pela vertente da ciencia polltica, a corrup 9 ao ocorre na interface dos setores publico 
e privado, representando um tipo de agir politico motivado pela satisfa 9 ao de interesses pri- 
vados, conforme um comportamento racional calculista, porparte dos atores. Os esquemas 
de corrup 9 ao, por conseguinte, dependem do modo como as institutes do Estado permi- 
tem a discricionariedade de suas autoridades, tendo em vista um conjunto de redoes de 
poder configuradas em torno do dinheiro. Esta discricionariedade ensejada pelo arranjo 
institucional incentiva o uso de pagamento de propinas e de suborno e refo^am, dessa for¬ 
ma, a pratica de corrup 9 ao no ambito do setor publico e do setor privado 14 . 


10 DOWNS, A. (1957): An Economic Theory of Democracy. New York: Harper & Row. 

11 MARCH, JG & OLSEN, J.P. (1989): Rediscovering Institutions: The Organizational Basis of Politics. New 
York: Free Press. 

12 Teorias positivas da polltica sao aquelas que pretendem criar um estatuto metodologico proprio, abdicando 
dos conceitos e categorias das demais ciencias, especialmente, no caso, da sociologia e da filosofia. A esse 
respeito, conferir SHEPSLE, K & WEINGAST (1998): Positive Theories of Congressional Institutions. 
Ann Arbor: The University of Michigan Press. 

13 MANIN, B. (1995): “As Metamorfoses do Governo Representative”, In: Revista Brasileira de Ciencias So¬ 
ciais, n° 29. 

14 ROSE-ACKERMAN, S. (1999): Corruption and Government. Causes, Consequences, and Reform. Cam¬ 
bridge: Cambridge University Press. 
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A abordagem da ciencia politica para o fenomeno da corrupgao chama a atengao para 
a necessidade de reformas institucionais, no piano politico e economico, visando a criar re- 
gras fixas para a interagao entre os interesses privados e o interesse publico, comungando 
com mecanismos institucionais que impegam a existencia de monopolios e a captura da bu- 
rocracia estatal por parte de funcionarios publicos e de agentes privados. Um excesso de 
controle para coibir a pratica de corrupgao, no entanto, pode implicar na ineficiencia da ad- 
ministragao publica, fazendo com que a busca de integridade mediante a maquinaria anti- 
corrupgao e as reformas institucionais caminhem, necessariamente, nos preceitos da efi- 
ciencia burocratica 15 . 

Por outras palavras, nao cabe as reformas institucionais reforgar o poder da burocra- 
cia, uma vez que estas reformas resultariam em maior discricionariedade e, por redundan¬ 
ce, em maior incentivo para o pagamento de propina e de suborno, ou seja, em ampliagao 
das praticas de corrupgao. Por outro lado, e necessario um mecanismo de agregagao de 
vontades particulares em decisoes coletivizadas, visando a assegurar a consecugao de uma 
ordem estavel e produtora de cooperagao entre os individuos 16 . No aspecto formal, que re- 
presenta um consenso entre analistas ligados a teorias neo-institucionalistas, a pratica de 
corrupgao nao e coibida mediante o reforgo do poder burocratico, mas pelo fomento do 
mercado 17 . 

As causas estaveis da corrupgao, portanto, e a existencia de monopolios e de privile- 
gios no setor publico, os quais criam incentivos para que os agentes busquem maximizar 
sua renda privada atraves do suborno e da propina, visando a auferir recursos publicos. 
Contudo, a corrupgao sofre o problema de coordenagao da agao coletiva, caso os recursos e 
o poder de negociagao dos agentes publicos estejam fragmentados 18 . A fragmentagao de 
monopolios e a criagao de estruturas competitivas simetricas de um mercado politico ini- 
bem a cobranga de propinas por parte de atores racionais, que tem os custos da agao corrup- 
ta ou corruptora ampliados. Entrar em esquemas de corrupgao, deste modo, depende das 
motivagoes criadas pelo arranjo institucional, tendo em vista uma aritmetica racional de 
custos e de beneficios da agao. 

Como conceito, a corrupgao, pela ciencia politica pura, e a maximizagao de renda 
privada atraves da apropriagao de recursos publicos, tendo em vista um conjunto de prefe- 
rencias racionais dos atores, formadas no contexto do arranjo institucional, o qual motiva 
ou coibe a pratica da corrupgao 19 . O problema da corrupgao na politica e, em essencia, um 
problema de distribuigao do poder, principalmente economico, o qual pode ser controlado 
apenas por uma democracia competitiva. Contudo, a corrupgao afeta, principalmente, a le- 
gitimidade do sistema democratico, uma vez que fomenta, pela opiniao publica, a decaden- 
cia da cooperagao e a recorrencia de praticas ilegais. A corrupgao resulta em instabilidade 


15 ANECHIARICO, F. & JACOBS, J. (1996): The Persuit of Absolute Integrity. How Corruption Control Ma¬ 
kes Government Ineffective. Chicago: The University of Chicago Press. 

16 SARTORI, G. (1994): A Teoria da Democracia Revisitada. Sao Paulo: Atica (vol. II). 

17 NORTH, D.C. (1990): Institutions, Institutional Change, and Economic Performance. Cambridge: Cam¬ 
bridge University Press. 

18 RASMUSEN, E. & RAMSEYER, M. (1994): “Cheap Bribes and the Corruption Ban: A Coordination Game 
Among Rational Legislators'”. In: Public Choice , vol. 78, n° 3/4. 

19 ROSE-ACKERMAN, S. (1999): Op. cit., p. 116. 
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politica, porque enseja cenarios de desconfianpa emrelaijao aordem vigente, podendo em- 
perrar, em muitos casos de paises em desenvolvimento, a consolidapao democratica 20 . 

Toda a constriifao teorica produzida pela sociologia e pela ciencia politica e tributa- 
ria da ideia de a<;ao ilegal praticada pelos atores, os quais tomam como orienta 9 ao seus inte- 
resses e sua rela 9 ao com o publico, de modo funcional. Nao e possivel, por conseguinte, a 
sociologia e a ciencia politica construirem uma teorizapao a respeito da corruppao sem le- 
var em considerapao os preceitos de uma teoria do direito. Mesmo conceitua 9 oes e pesqui- 
sas que levam em conta a opiniao publica, tais como aquelas ligadas a ideia de percep 9 ao da 
corrup 9 ao, partem da tese que ela e um desvio em relapao a norma 21 . 

Toda a constru 9 ao normativa da modernidade parte do fato de que o direito e defini- 
do por uma estrutura formal de normas, as quais sao oriundas de uma autoridade delineada 
pelo Estado, que proibe ou autoriza os suditos, conforme um elemento imperativo 22 . Uma 
vez que a teoria do direito esta focada no elemento formal da ordem juridica, ela pode ser 
considerada uma ciencia descritiva de normas, tendo em vista um tratamento dogmatico 
que organiza, sistematiza e interpreta o direito com base em uma tecnica especifica. Como 
ciencia descritiva de normas, o direito termina por instrumentalizar sua relapao com a soci- 
edade, funcionando como mecanismo de intervenpao e de controle, uma vez que as normas 
pretendem ter um carater pedagogico para controlar os desejos e as pulsoes humanas 23 . 

Como sistemaracional de normas, o direito se poe como realidade consensual, a qual 
representa uma tecnica especifica para a adjudicapao de conflitos no interior de sociedades 
complexas, trabalhando com desapontamentos de expectativas configuradas pela divisao 
do trabalho. Como tecnica para a solupao de conflitos, o sistema demanda a cria 9 ao de uma 
metalinguagem por parte de seus operadores, eliminando qualquer dimensao ideologica e 
estabelecendo o criterio funcional de agente pedagogico sobre a sociedade 24 . A linguagem 
da legalidade, desse modo, implica a constru 9 ao de sistemas fechados e autopoieticos de 
normas, as quais tem sua aplicapao limitada por parte de uma estrutura imune a pressoes ex- 
ternas. 

Desse modo, o problema da corruppao, como tratado pela agenda de pesquisas tanto 
da sociologia, quanto da ciencia politica, esta configurado emuma metalinguagem do dire¬ 
ito e sua relapao com uma metalinguagem do sistema politico, sendo a primeira relacionada 
a ideia de legalidade, enquanto a segunda e atribuida a ideia de interesses. Ambas diferenci- 
am, funcionalmente, as fronteiras do agir corruptor ou corrompido do agir honesto. Desta 
forma que o conceito de corrup 9 ao esta ligado a obrigapao e nao a ideia de dever, a qual e ti- 
pica de formapoes de cunho moral 25 . Imputando ao problema da corrup 9 ao o carater admi- 


20 JOHNSTON, M. (1999): Corruption and the Democratic Consolidation. Paper apresentado na Conference 
on Democracy and Corruption, Shelby Cullom Davis Center for Historical Studies, Princeton University. 

21 GARDINER, J.A. (2002): “Defining Corruption”, In: HEIDENHEIMER, A & JOHNSTON, M. (eds.) 
(2002): Political Corruption. Concepts and Contexts. New Brunswick, London: Transaction Publishers. 

22 KELSEN, H. (2000): Teoria Geral do Direito e do Estado. Sao Paulo: Martins Fontes. 

23 SANTOS, B. de S. (2003): A Critica da Razao Indolente. Sao Paulo: Cortez. 

24 LUHMANN, N. (1983): Sociologia do Direito. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro (2 Vols.). 

25 VALDES, E.G. (1997): “Acerca del Concepto de Corrupcion”, In: LAPORTA, F & ALVAREZ, S. (eds.) 
(1997): La Corrupcion Politica. Madrid: Alianza Editorial. 
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nistrativo e penal, o direito formaliza os crimes de corrupcjao, fazendo com que ela seja in- 
teligivel apenas pela aplica 9 ao de normas juridicas, balizadas no principio heuristico do 
bem comum. Mediante seu carater formal, o direito des vinculou, ao longo da modernidade, 
o fenomeno da corrup?ao da etica, funcionando como um agente externo que, por meio da 
coertjao, limita o agir humano. Toda esta constru 9 ao teorica, fundada ao longo da moderni¬ 
dade, so e possivel pela imposi 9 ao do Estado ao individuo, atuando de modo externo a 
consciencia, ja que a modernidade epermeada por uma pluralidade de doutrinas morais ra- 
zoaveis, mediante as quais nenhum valor encontra primazia ontogenica. 

Ou seja, praticas de corrup 9 ao sao necessariamente ilegais, representando um crime 
contra a administra 9 ao burocratizada do Estado, descartando qualquer elemento valorativo 
ou ideologico que incida sobre sua atua 9 ao 26 . Uma vez que o processo juridico visa a uma 
conotaqao pedagogica em rela 9 ao ao trabalho dos j uristas, bem como dos suj eitos do direi¬ 
to, o mundo juridico se ve imune em rela 9 ao as praticas e institutes sociais que ordenam 
as a 9 oes por parte dos atores. De outro lado, se a metalinguagem do direito fornece ao siste- 
ma politico uma ordemjuridica, ele opera de modo a configurar a metalinguagem dos inte- 
resses como principio fundador da ordem, atraves do qual diferencia funcionalmente a 
fronteira entre o publico e o privado. Como processo, o entendimento da corrup 9 ao termina 
por estar relacionado ao aspecto racionalizador dos interesses, intrumentalizando redoes 
de poder no sentido de uma crescente imposto do sistema sobre a sociedade. 

O carater criminal da corrup 9 ao e imputado pelo fato de ela ser um crime contra a or¬ 
dem, impondo penalidades inerentes em vista de um quadro dogmatico posto a interpreta- 
9 ao dos operadores do direito. No ambito do direito administrative, contudo, a corrup 9 ao e 
definidacomo um desvio de funcionalidade por parte de agentes publicos e privados, tendo 
como horizonte um sistema instrumentalizado em torno da ideia de interesse publico. O in- 
teresse publico coaduna os elementos materials de constrito do direito administrative, 
formalizando as intera 9 oes dos individuos com o Estado conforme o criterio instrumental 
de uma rela 9 ao entre meios e fins 27 . A corrup 9 ao e um desvio de funcionalidade por parte 
dos operadores da administra 9 ao publica, originado pela discricionariedade dos agentes. O 
interesse funciona como elemento heuristico da constru 9 ao juridica na medida em que de- 
termina nos agentes uma autorresponsabilidade perante o Estado, no ambito do mundo pri¬ 
vado, uma vez que a constru 9 ao do direito administrative esta balizada em um risco estru- 
tural de abuso por parte dos agentes. 

A prote 9 ao do Estado contra os crimes de corrup 9 ao demanda a reparti 9 ao de papeis 
entre a administra 9 ao publica e a sociedade, implicando um inevitavel distanciamento for- 
matado pela engenharia juridica, demodo a tutelar judicialmente os interesses privados e o 
interesse publico. As esferas de intera 9 ao entre o Estado e a sociedade sao construidas de 
maneira que aquele atue de forma pedagogica sobre esta. A tutela dos interesses possibilita 
aos operadores do direito criar mecanismos de controle sobre a administra 9 ao, imputando a 
seus atores instrumentos de coer 9 ao que assegurem o controle do risco estrutural de abuso. 
Dessa forma, cabe aos tribunals o exercicio da tutela dos interesses, tendo em vista uma es- 
trutura formal que se atenha, exclusivamente, ao objeto da regula 9 ao e assegure, por conse- 


26 VALDES, E.G. (1997): Op. cit. 

27 SCHMIDT-ASSMANN, E. (2003): La Teoria General delDerecho Administrative como Sistema. Madrid: 
Marcial Pons, Institute Nacional de Administracion Publica. 
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guinte, a existencia de uma ordem nos diferentes pianos da sociabilidade, tendo em vista a 
autonomia formal da administracjao publica e o princlpio da legalidade. 

A linguagem da legalidade e dos interesses determina a cormp^ao como desvio de 
funcionalidade, em fimpao de uma colonizacjao dos sistemas sobre a sociedade, os quais, 
pretensamente, atuam como agentes pedagogicos sobre seus mundos circundantes. Toda a 
construpao teorica da sociologia e da ciencia politica acerca da corrup9ao parte dos precei- 
tos e fundamentos do direito como sistema racional de normas, bem como do fato de a natu- 
reza politica estar balizada, exclusivamente, no interesse. O processo de colonizacjao do 
sistema sobre a sociedade civil, ao longo de toda a modernidade, acarretou a t'ormapao de 
uma linguagem processual incapaz de manter um intercambio com seus mundos circun¬ 
dantes. A linguagem da legalidade e dos interesses terminou por reduzir o fenomeno da 
corrup9ao ao ato individual, uma vez que ela esta configurada em um processo de raciona- 
liza9ao destinado a absorver o processo social como que praticado por individuos 28 . 

A linguagem dos interesses e da legalidade ofuscou outras linguagens que circulam 
na esfera publica e que podem ser explicativas do fenomeno da corrup9ao. A par da forma- 
liza9ao de seu conceito no ambit o do direito positivo e seu tratamento empirico por parte da 
sociologia e da ciencia politica, existem outras linguagens explicativas do fenomeno da 
corrup9ao, em vista de um circulo hermeneutico nao adentrado pelas teorias de cunho posi- 
tivista. Desse modo, as ciencias sociais, no canonepositivista, escamoteiam outros signifi- 
cados da corrup9ao construidos na sociedade, os quais tem sua natureza especificada ape- 
nas pela linguagem moral. As teorias sobre a corrup9ao naturalizam seu conceito em torno 
dos preceitos da legalidade e dos interesses, ja que o mundo moderno e produzido em fun- 
9ao da proeminencia do Estado em rela9ao ao mundo vivido. As teorias sobre a corrup9ao 
terminam por produzir anacronismos na medida em que existem outras significa9oes que 
estao alem da logica dos interesses e da legalidade. 

Todo o referencial linguistico do fenomeno da corrup9ao esta centrado no ato desvi- 
ante das normas formais do sistema, representando casos particulares postos a imputa9ao 
criminal por parte do Estado. Em essencia, trata-se do rompimento das regras de intera9ao 
da sociedade com o Estado por parte de individuos, considerados como sujeitos de direito. 
No entanto, existem outros referenciais linguisticos que ampliam o enfoque para alem do 
individuo, centrando as lentes da analise sobre a ordem em seu conjunto. Alem do fato de a 
corrup9ao ocorrer como ato, tal como as pesquisas realizadas ao longo do seculo XX des- 
crevem, ela ocorre tambem como potencia. Ou seja, e uma possibilidade permanente em 
toda ordem normativa, nao passivel de ser erradicada e que ocorre para alem da logica da 
legalidade e dos interesses, estando atrelada, necessariamente, a moralidade. O sistema ju- 
ridico nao pode assumir sua pretensa fun9ao pedagogica, porque sua linguagem nao e aces- 
sivel a todos os participantes, fazendo com que a norma refira-se apenas a si mesma. De ou- 
tro lado, o direito moderno perde a dimensao deontologica da validade, uma vez que esva- 
nece sua autocompreensao normativa, tornando-se incapaz de processar as expectativas 
normativas de comportamento . 


28 WEBER, M. (1999): “Sociologia do Direito”, In: Economia e Sociedade. Brasilia: Ed. da UnB (vol. 2). 

29 HABERMAS, J. (1997): Direito eDemocracia. EntreFacticidade e Validade. Rio de Janeiro: Tempo Brasi- 
leiro (2 vols.). 
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O erro de todo o referencial lingiiistico do fenomeno da corrupfao, construido ao 
longo da modemidade, e centrar sua teoriza9ao no ambito do ato e nao na sua potencia. 
Ademais, a teoriza9ao sobre a corrupcjao toma as categorias e conceitos do Ocidente, espe- 
cialmente o conceito de individuo, para explica-la de modo aproduziruma indugao genera- 
lizante, abdicando de outras linguagens e processos sociais que circimdamum clrculo her- 
meneutico dotado de outras semanticas e sintaxes. A conceituacjao produzida pela sociolo- 
gia e pela ciencia polltica tomou como criterio para a corrupfao as sociedades modernas de 
tipo capitalista. Sua generalizacjao conceitual, no piano emplrico, carece de singularidades 
significativas, encobrindo conotacjoes semanticas tra^adas pelos atores em contextos de in- 
tera9ao. 

Em primeiro lugar, porque as ciencias sociais tomam os paradigmas e institutes do 
Ocidente, sem levar em considera9ao o processo historico que configura o conceito de cor- 
rup9ao. Em segundo lugar, porque a for9a empirica das premissas analiticas das ciencias 
sociais leva em considera9ao apenas os casos que vem a publico, nao observando o fato de 
que as correla9oes estabelecidas podem ser espiirias, uma vez que os esquemas de corrup- 
9S0 ocorrem em segredo. Ou seja, nao e possivel estabelecer um tratamento cientifico efi- 
caz da corrup9ao, de acordo com este estatuto de cientificidade, porque as correla9oes esta¬ 
belecidas carecem de for9a empirica, haj a vista que os casos que vem a publico sao os casos 
fracassados 30 . 

A corrup9ao e, em ultima instancia, uma fronteira da legalidade, porque atos corrup- 
tores podem ser considerados legais, de um ponto de vista j uridico, mas execraveis, de um 
ponto de vista moral. Resta compreender outras linguagens para o fenomeno da corrup9ao, 
para que possamos compreender sua potencia no ambito da ordem estatal, tendo em vista 
os aspectos eticos e morais que circulam livremente no ambito da esfera publica, a par da 
coloniza9ao dos sistemas sobre o mundo vivido. A semantica do conceito de corrup9ao, 
centrado no ato de desvio de funcionalidade, abdica da possibilidade de aprimoramento 
moral dos individuos, ja que o processo sistemico ocorre de modo externo ao individuo. E 
necessaria a compreensao de outras linguagens para o fenomeno da corrup9ao, para que a 
ordem normativa possa operar eficazmente seu carater pedagogico sobre a sociedade, pos- 
sibilitando, desse modo, o alongamento da vida institucional. 

II. AS LINGUAGENS DA CORRUPFAO 

Existem outras linguagens para o fenomeno da corrup9ao que estao alem da legalida¬ 
de e dos interesses. Alem desse fato, a corrup9ao ocorre nao apenas como ato, mas como 
potencia no entorno da ordem normativa. Toda ordem constituida traz consigo a possibili¬ 
dade de sua corrup9ao. De acordo com Aristoteles, o mundo natural esta constantemente 
sujeito a corrup9ao e a compreensao da natureza so e possivel por sua ordem e estabilidade. 
Porem, a corrup9ao e uma possibilidade permanente, em vista do fato do poder de dissolu- 
9ao da diversidade e da mudan9a 31 . Toda ordem depende de uma potencial corrup9ao, por¬ 
que ela mantem em movimento as for9as criativas que permitem gerar novos mecanismos 


30 LESSA, R. (2004): “Da Corrupfao, do Despotismo e de Algumas Incertezas: Uma Perspectiva Cetica”, In: 
Agonia, Aposta e Ceticismo. Belo Horizonte: Editora da UFMG. 

31 ARISTOTELES (2001): Da Geragao e da Corrupgao. Sao Paulo: Landy. 
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de integratjao e de consolidate). Em essencia, a potencialidade da corruppao permite o 
aprimoramento moral dos cidadaos, porque mantem em movimento a imaginato politica 
para a reprodu?ao de uma ordem. A par da degradapao moral do ato de corrupto, sua po¬ 
tencialidade mantem viva a ordem, pelo fato de ativar a imaginapao politica e a criapao de 
institutes capazes de controlar os desejos e as pulsoes humanas. 

Mas o movimento e a imaginapao politica promovidos pela corrupfao em potencia 
nao dependem, necessariamente, de uma legalidade construida em torno da logica dos inte- 
resses, porque o fenomeno da corrupgao esta intrinsecamente ligado a moralidade. Como 
ato, mesmo que a corruppao seja um crime imputado pela tutela do Estado em torno dos in- 
teresses, ela nao escapa aos juizos morais emitidos pelos agentes no ambito da esfera publi- 
ca. E quando seus reflexos estao, primordialmente, relacionados a ordem, a corrup9ao e co- 
locada em relapao aos juizos morais, por meio de um processo avaliador da esfera publica 
sobre seu ato. Mesmo em vista de seu aspecto criminal e juridico, em fun9ao desse fato, a 
corruppao esta ligada a etica e a moral, tendo em vista valores configurados interativamen- 
te no ambito da esfera publica. 

A corruppao do Estado, portanto, e maior que o direito e esta ligada a um conjunto de 
virtudes do corpo politico, o qual define ojuizo em torno de seu ato. Isto e, enquanto feno¬ 
meno, a corruppao esta situada alem da fronteira da legalidade. Todavia, a corrup9ao em 
potencia implica na mudanpa e no movimento da ordem, revivecendo, em muitos casos, va¬ 
lores para a a9ao politica. Do mesmo modo que o fenomeno da corruppao do Estado esta 
alem do limite do direito, ele esta alem da fronteira da etica, porque muitas praticas de cor- 
rup9ao podem estar relacionadas ao agir, em vista do problema das obriga9oes ’ 2 . A corrup- 
pao do Estado, considerada no ambito da ordem, portanto, esta entre a etica e o direito, nao 
sendo compreendidapelaproeminencia de um ou de outro aspecto. Toda a moralidade con- 
figura-se, essencialmente, como normas destinadas a regular os desejos humanos e, por 
conseguinte, baseia-se em principios de aplicapao que dependem do mundo juridico. 

Nao e possivel compreender a corruppao do Estado apenas como um ato ilegal prati- 
cado por individuos, do mesmo modo que uma apao estritamente imoral. Por se tratar de um 
juizo, a ideia de corruppao, tanto em ato, quanto em potencia, e levantada contra algo que 
ocorra no piano da experiencia, tomando a ordenapao politica de modo a priori, em fun9ao 
de justificapoes eticas e morais racionalmente constituidas pelos atores. Por outras pala- 
vras, a emissao de um juizo moral, que determina a corrup9ao ou a honestidade de um ato 
praticado por um individuo, ou a potencialidade de corrup9ao no ambito de toda a ordem, 
so e possivel em relapao a uma configurapao de valores que determina a existencia de nor¬ 
mas. A configura9ao dos conteudos destes juizos envolve, portanto, expectativas compor- 
tamentais, que le vam em considera9ao vivencias e j ogos de linguagem por parte dos atores 
que os empregam. Enfim, envolve a teia de redoes humanas configuradas em torno de va¬ 
lores, tendo em vista um processo que especifica a compreensao da corrup9ao dentro da es¬ 
fera publica. 

Como observa Habermas, a linguagem da moralidade envolve, necessariamente, a 
emissao de juizos justificados no piano da razao pratica, os quais permitem a postura de as- 
sentimento ou de rejeipao por parte do sujeito. Ojogo da linguagem moral envolve, neces- 


32 VALDES, E.G. (1997): Op. cit. 
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sariamente, uma analogia da moral com o conhecimento, vinculando o sentido prescritivo, 
tais como as asse^oes “correto” ou “proibido”, ao sentido epistemico, tais como as asser- 
9oes “justificado” e “injustificado” 33 . Nao cabe, portanto, um distanciamento metodologi- 
co entre etica e direito para a analise do fenomeno da corrupijao do Estado, porque, pelo 
fato de se tratarde juizos emitidospelos atores, que consideram a corruppao ou a integrida- 
de, necessariamente, eles devem estar vinculados a uma norma. 

Afirmar, portanto, que um individuo praticou a corruppao, ou que certa ordem politi- 
ca e corrompida, significa mobilizar lingiiisticamente, nestas asse^oes, consensos norma- 
tivos configurados em torno de expectativas comportamentais, as quais estao formatadas 
em torno de valores razoaveis e defensaveis no piano moral. Por outras palavras, a emissao 
de um julzo moral que diz que certa ordem e corrompida ou Integra depende de uma valida- 
de moral configurada em uma assertibilidade idealmente justificada, que, de acordo com 
Habermas, nao significa que se tenha esgotado a possibilidade de desacordo, mas que esgo- 
ta apenas o sentido da corre9ao normativa, pelo fato de haver uma norma consensualmente 
reconhecida pelos atores, mas sujeita a prova e a experiences desintegradoras a todo ins- 
tante 34 . A emissao dos juizos morais, portanto, depende da formata9ao de consensos nor- 
mativos que operam no piano contrafactual, os quais denotam a moralidade do agir em vis¬ 
ta de normas que tem uma natureza inclusiva, por pretenderem ser universais. 

Todo o processo que estabelece se uma ordem politica passa pela corrup9ao depen¬ 
de, portanto, de configura9oes de valores, as quais interponham, entre o agir e o juizo emiti- 
do, um conteudo de valor transmutado em expectativa comportamental dos individuos. Ou 
seja, o piano normativo congrega principios de justifica9ao e principios de aplica9ao mobi- 
lizados de forma consensual pelos atores, diante de situa9oes faticas. A justifica9ao racio- 
nal de normas significa a forma9ao de motiva9oes e de valores normativos que movem os 
atores na dire9ao do consenso. A justifica9ao determina agendas de politicas e o horizonte 
de possibilidades da ordem. A par dos principios de justificapao, correspondem os princi¬ 
pios de aplica9ao, os quais articulam uma propriedade na aplica9ao de justifica9oes racio- 
nais de normas, definindo uma estrategia de a9ao coletiva para os atores 35 . Se a corrup9ao 
significa a emissao de juizos morais por parte dos atores politicos e estes dependem, como 
chama a aten9ao Williams, dos conteudos das expectativas normativas 36 , a compreensao 
dos diferentes tipos de consensos normativos permite especificar a natureza dos conteudos 
morais, derivando os j uizos que permitem a descri9ao da ordem conforme sua corrup9ao ou 
sua integridade. 

Em situa9oes hipoteticas de convergencia e de divergencia dos principios de justifi- 
ca9ao e dos principios de aplica9ao de normas, podemos definir quatro tipos de consensos 
normativos, mediante os quais podemos descrever situa9oes de integridade ou de corrup- 
9ao da ordem politica, tanto no ato praticado pelos atores, quanto na potencia que mantem a 
ordem em movimento. A ideia de que os atores configuram consensos normativos, em face 


33 HABERMAS, J. (2004): “Corregao versus Verdade. O Sentido da Validade Deontologica de Juizos e Nor¬ 
mas Morais”, In: Verdade e Justiflcagao. Ensaios Filosoficos, Sao Paulo: Loyola. 

34 Idem. 

35 EISENBERG, J. (2004 ): A Democracia Depois do Liberalismo. Ensaios SobreEtica, Direito ePolitica. Rio 
de Janeiro: Relume-Dumara. 

36 WILLIAMS, B. (2005): Moral. Uma Introdugao a Etica , Sao Paulo: Martins Fontes. 
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de metaprincipios que atravessam a ordenatjao da politica, permite uma abordagem dina- 
mica para a moralidade, uma vez que, diante de problemas praticos, os atores podem mobi- 
lizar outros tipos de consensos, alterando suas estrategias de justificaijao e de aplica9ao de 
normas na busca de um novo consenso 37 . 

Ou seja, os quatro tipos de consenso sao dinamicos a ponto tal que circulam livre- 
mente na sociedade, podendo ser mobilizados em determinada situaqiao de conflito ou juizo 
em torno da moralidade. Cada consenso, desse modo, implica a emissao de um juizo con- 
forme os metaprincipios de justificaijao e de aplicacjao de normas. Diante de um quadro 
factivel de corrupijao da ordem, os atores podem mobilizar estes consensos para gerar um 
juizo que visa a formal - um tipo de normatiza^ao, a qual assegure a manuten^ao da ordem 
atraves da aplica9ao de normas ao agir tornado como desintegrador ou desviante. 

A emissao dos juizos morais ocorre, desse modo, em contextos de avalia9ao forte por 
parte dos atores 38 , sendo, no caso da corrup9ao, em torno da ordem vigente. Os atores mo- 
bilizam valores e necessidades para representar a ordem politica, derivando desse processo 
os adjetivos da corrup9ao ou da integridade. Do ponto de vista formal, em face dos tipos de 
juizo moral emitidos pelos atores e dos tipos de consenso normativo, podemos configurar 
distintas modalidades mediante as quais a corrup9ao se apresenta a avalia9ao da esfera pu- 
blica. Por outras palavras, existem quatro linguagens distintas, atraves das quais os sujeitos 
representam a corrup9ao ou a integridade do Estado. Essa logica nao cabe aos casos indivi¬ 
duals, mas a ordem estatal como um todo. A compreensao da corrup9ao do Estado, desse 
modo, nao ocorre pela logica juridica e pela linguagem dos interesses, mas por quatro mo¬ 
dalidades lingiiisticas para a representa9ao da ordem politica. Em essencia, a corrup9ao do 
Estado esta atrelada a um processo social figurado de modo a garantir a reprodiujao da or¬ 
dem. Isto e, a corrup9ao faz parte da vida estatal, mantendo a ordem politica em movimento 
pelo fato da potencialidade de sua degenera9ao. 

As linguagens ou modalidades de corrup9ao significam o modo como os atores arti- 
culam juizos de valor e de necessidade, em face de consensos normativos que integram a 
justifica9ao racional de normas com sua aplica9ao factual, visando a alongar a vida institu- 
cional de determinada ordem. Seguindo os modelos de consensos normativos, podemos 
derivar quatro modalidades de corrup9ao que surgem em fun9§o de expectativas comporta- 
mentais normativas, no piano da justifica9ao 39 . A liga9ao da corrup9ao com a moralidade 
fica mais clara pelo fato de ela ser, em essencia, uma transgressao de normas para o com- 
portamento dos atores, justificadas no piano contrafactual. 

E so pelo fato de haver uma expectativa normativa e que ha a possibilidade de cor- 
rup9ao, e vice e versa. Mas a possibilidade de corrup9ao apenas pode existir se houver a or- 
dena9ao de uma expectativa, a qual demanda a justifica9ao mediante acordo motivado raci- 
onalmente. Ou seja, existe um circulo hermeneutico que atravessa os juizos emitidos pelos 
atores acerca da corrup9ao ou da integridade do Estado, o qual atribui diferentes sintaxes e 
semanticas aos conteudos de a9ao praticada pelos atores. As linguagens da corrup9ao sao a 
republicana, a comunitarista, a autoritativa e a liberal, as quais especificam diferentes for- 
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mas para a compreensao da corrupijao em contextos politicos e sociais. No piano formal de 
uma teoria politica da corrup^ao, ela pode ser expressa em situa9oes lingiiisticas, conforme 
seus conteudos eticos que justificam um modelo de ordena9ao da politica. 

A linguagem republicana da politica especifica a cria9ao de uma boa ordem atraves 
de elementos normativos ligados ao tema da funda9ao. A emissao do juizo ocorre em fun- 
9ao de uma justificaqao racional de valores, que tem na fundaqao o momento original de or- 
denapao da politica, uma vez que ela especifica os ternios da boa vida e de bom governo em 
face da contingencia e do conflito. E o momento de um poder constituinte originario, o qual 
determina os criterios substantivos de cidadania em face de valores presentes em uma vida 
comunitaria, assentada de modo a ser reproduzida no tempo. As institutes republicanas, 
derivadas de sua funda9ao, nao dependem da engenharia juridica, mas da forma9ao de 
principios que orientem e motivem o agir dos atores em contextos alargados de conflito 40 . 
A vida institucional republicana, desse modo, e sustentada na distributo de deveres civi- 
cos aos cidadaos, ou seja, em um vivere civile que constroi a ordem em torno das virtudes 
do corpo politico como criterio de aplica9ao de normas 41 . Por outras palavras, as expectati- 
vas comportamentais normativas estao referidas a um conteudo etico originado nas virtu- 
des do corpo politico, operando a ideia de uma exemplaridade moral que expoe, a potencia- 
lidade de corruppao, os deveres de uma vida civica balizada em virtudes 42 . 

Todo o juizo moral, alicer9ado na linguagem republicana, toma a corrup9ao pelo 
conteudo etico das virtudes do corpo politico. O consenso republicano e a aplicaqao de nor¬ 
mas atraves das virtudes do corpo politico tem como pano de fundo a valoriza9ao e a ideali- 
za9ao da nobreza dos atos, de modo a pender a ordem para a aristocracia. E, neste sentido, 
que Aristoteles afirmava que os aristocratas temperam melhor as paixoes, porque sao dota- 
dos das virtudes necessarias para fundamentar o bem viver, funcionando como guardioes 
da republica 4 '. Pela linguagem republicana, a corrup9ao e o oposto da ideia de decoro, cuja 
considera9ao e a prevaricaqao dos atores que leva a suspensao ou a mudanpa dos principios 
fundamentais da ordem politica. O decoro e a qualidade que combina excelencia do ser 
com uma natureza distintiva, derivada do bem viver. A nobreza dos atos e determinante 
para a vida institucional da republica, porque e a partir dela que se deriva a reprodu9ao do 
bem viver. Desse modo, a corrupqao ocorre, nesta chave do pensamento politico, por uma 
mudan9a ou suspensao dos valores do bem viver e do bom governo, proporcionando uma 
crescente deslegitima9ao da ordem politica, face a prevarica9ao dos atores 44 . Pela suspen¬ 
sao ou mudan9a dos principios, no interior de uma ordem, a conseqiiencia da corruppao e 
uma crescente deslegitima9ao politica, que ocorre pela apatia crescente dos cidadaos dian- 
te do vivere civile. Pela linguagem republicana, a corrup9ao ocorre, necessariamente, pela 
decadencia das virtudes do corpo politico, ou seja, pela decadencia das disposi9oes morais 
dos atores em fun9ao de bens internos que satisfa9am uma configura9ao de valores. 


40 MAQUIAVEL, N. (1985): Discursos Sobre a Primeira Decada de Tito Livio. Brasilia: Editora da UnB. 

41 POCOCK, J. (1975): The Machiavelien Moment. Florentine Political Thought and the Atlantic Republican 
Tradition. Princeton: Princeton University Press. 

42 HERODOTO (2002): Historia. Madrid: Alianza Editorial 

43 ARISTOTELES (2001): Da Geragao e da Corrupgao. Sao Paulo: Landy. 
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Paralelo a linguagem republicana, a linguagem comunitarista descreve a corrupgao 
do Estado tomando como premissa a ideia de um sistema cultural. O consenso comunitaris¬ 
ta, desse modo, trata de uma identificac^ao empatica em torno de normas, que afirmam cos¬ 
tumes como mecanismos de aplicaqao, derivando um quadro de busca pela excelencia do 
agente moral, em contextos de normatizaqao, os quais ocorrem num piano interativo, for- 
mando um sistema cultural 4 '. O consenso comunitarista ordena praticas por parte dos agen- 
tes como honestas ou corruptoras atraves da afirmaqao de uma cultura, que estabelece me¬ 
canismos de controle e de arbitragem no ambito interno do agir individual. Estes mecanis¬ 
mos de controle, por sua vez, so podem ser eficazes se a ordem cultural conseguir operar a 
entronizaqao de valores no piano da consciencia, permitindo a forma9ao de uma moralida- 
de que se da, exclusivamente, pela mediaqao de uma vida por excelencia 46 . 

A entronizaqao dos valores ocorre pela via dos costumes, que visam a reproduzir a 
existencia da comunidade mediante a reafirma9ao de uma tradiqao. A ordenaqao e ensejada 
em face dos bens internos, para os quais a trad^ao alonga sua existencia mediante normas, 
as quais sao responsaveis por integrar o piano do agir com a excelencia do ato, em contex¬ 
tos de participaqao. Em t'ungao de um tipo de ordenaqao que e entronizada no individuo, o 
juizo moral toma como conteudo os costumes, que, antes de qualquer coisa, envolvem a al- 
teridade e a identificaqao dos membros no ambito da intera9ao. Se o conteudo do juizo mo¬ 
ral e o costume, exige-se do agente moral sua honestidade frente ao potencial corruptor dos 
bens externos, formatando o bem viver em torno da honra pessoal, a qual torna o agente 
passivel de julgamento porparte da comunidade. No consenso comunitarista, a honra e um 
mecanismo essencial para a delimita9ao dos deveres, na medida em que a honestidade ( ho- 
nestus) e derivada de ideais profundamente justificados 47 . 

A honestidade e um tipo de agir orientado por normas, as quais sao entronizadas nas 
consciencias individual dos membros da comunidade. A corrupqao do Estado, por outro 
lado, ocorre de modo a ser um problema cultural, tendo em vista uma crescente degenera- 
9ao dos costumes, os quais sao tornados como conteudo dos juizos emitidos, que conside- 
ram certa ordem ou certo ato honesto ou corrompido. A corrup9ao, nesse sentido, significa 
a reproduqao de determinadas praticas que minam os valores dos agentes morais, configu- 
rando um quadro de ameaqa a reprodu9ao da comunidade pelo fato de romper com a tradi- 
9ao. A corrupqao, desse modo, depende dos campos simbolicos que designam as praticas 
dos agentes como honestas ou como corruptoras, tendo em vista a honra pessoal em face do 
juizo emitido em torno dos valores fundamentals da comunidade e de seu sistema de cultu¬ 
ra. No piano formal, a corrup9ao tem um carater cultural em vista de valores entronizados 
nas consciencias individuals. 

Em terceiro lugar, existe outra linguagem para a descri9ao do fenomeno da corrup- 
qao, ligada, em essencia, ao problema da j ustificaqao racional de normas em torno da segu- 
ranqa. A virada lingiiistica produzida pela emergencia da modernidade modificou os ter- 
mos de uma boa ordenaqao da politica, fomentando uma mud a 119a dos conceitos primordi- 
ais para a justifica9ao da autoridade. A justifica9ao racional de normas ocorre, pela via do 


45 MACINTYRE, A. (2001): Depois da Virtude. Baum: EDUSC. 

46 TAYLOR, Ch. (1997): Op. cit. 
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consenso autoritativo, atraves da seguranga, que e um desejo racional, na medida em que a 
natureza humana estabelece a satisfagao das necessidades cotidianas como o mo to funda¬ 
mental do agir. Contra a ideia de que os valores e a liberdade positiva sao defensaveis no 
piano da experiencia, a ordenagao, pelo consenso autoritativo e pelo consenso liberal, 
ocorre pela afirmagao dos bens externos referentes a ideia de necessidades. A formagao de 
uma autoridade politica nao depende dos valores de uma boa vida, porque a honra, a com- 
petigao e a gloria sao as causas estaveis da discordia entre os homens 48 . 

A seguranga e obtida pela afirmagao de uma autoridade que seja obedecida pelos ho¬ 
mens, tendo em vista o consentimento em torno de uma associagao politica. Dessa forma, o 
conteiido do juizo moral, no ambito do consenso autoritativo, e o respeito de cada indivi- 
duo a seu semelhante, na medida em que a sociedade politica e formada em fungao de ne¬ 
cessidades que sao comuns a todos. Diante destas necessidades, a justificagao racional de 
normas ocorre por mecanismos simpaticos que reiteram a norma mediante a solidariedade, 
configurando um cenario em que todos se tornam sujeitos de um direito posto pelo Estado, 
que, por sua vez, os torna individuos. Toda a justificagao racional de normas no ambito do 
consenso autoritativo esta balizada na ideia de seguranga, tendo em vista o principio de 
aplicagao em torno da obediencia, a qual assegura o respeito como um principio etico dota- 
do de for9a juridica. 

O que esta linguagem politica, atrelada ao consenso autoritativo, permite afirmar em 
relagao a corrupgao e que ela ocorre mediante ato violento, representando a usurpagao, tan- 
to do poder, quanto da propriedade privada 49 . O es forgo de engenharia institucional, pelo 
consenso autoritativo, se da no sentido de conter a invasao da plebe e de possibilitar o alon- 
gamento da ordem, uma vez que esta invasao denota uma desordem e uma corrupgao gene- 
ralizada ( populatio ), tendo em vista o fato de que representa o homem em seu estado natu¬ 
ral. Tema essencial, dessa maneira, para a compreensao do fenomeno da corrupgao do 
Estado, pela linguagem autoritativa, e o controle das armas mediante regulagao promovida 
pela autoridade politica, o qual visa a asseguraro respeito ao individuo e ao Estado. A posse 
de armas amplia o potencial de corrupgao, uma vez que a natureza desejosa dos homens an- 
tecede qualquer comportamento racional. 

Finalmente, a quarta linguagem para a descrigao do fenomeno da corrupgao e a lin¬ 
guagem do liberalismo, a qual esta fundada na ideia de um sujeito moral como objeto de re¬ 
gulagao externa, sem qualquer tipo de virtude ou bem que oriente sua agao. A verdadeira 
essencia da liberdade e a ausencia de qualquer forma de constrangimento, consistindo no 
impedimento por parte dos homens de escolher como deve agir um individuo 50 . A liberda¬ 
de justifica a criagao de normas pelo fato de a propriedade privada e a produgao exigirem o 
correlato da autonomia privada do cidadao, que e assegurada pela sua aplicagao na dimen- 
sao externa do individuo, mediante a afirmagao de direitos que permitam sua autonomia no 
campo civil, politico e social. O liberalismo, desse modo, esta alicergado na sobreposigao 
do mundo economico, ligado ao trabalho e a produgao, em relagao ao mundo politico e co- 


48 HOBBES, Th. (2003): Leviata. Ou a Materia, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e Civil. Sao Paulo: 
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49 LOCKE, J. (2000): Dois Tratados Sobre o Govemo Civil. Sao Paulo: Martins Fontes. 

50 BERLIN, I. (2002): “Dois Conceitos de Liberdade”, In: Estudos Sobre a Humanidade. Uma Antologia de 
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munitario, fazendo comque a moralidade esteja relacionada, necessariamente, a divisao do 
trabalho social, sem a qual nao e possivel a convivencia pacifica em torno de nomas 51 . O 
direito a propriedade e a funfao social da propriedade contribuem para um modelo de orde- 
na9ao que configure, em torno de sujeitos de direitos, normas para a convivencia pacifica 
por meio da coer?ao. Se o agir em sociedades complexas, formatado pelo dominio da coisa 
sobre o sujeito, orienta-se primordialmente pelos fins, a regulapao ocorre de modo exterior 
ao individuo, que e livre apenas quando consegue satisfazer, pelo seu trabalho, suas neces- 
sidades 52 . 

Na medida em que a regulaqiao e necessaria, visando a manter o dominio privado dos 
sujeitos de direito, e fundamental a moraliza9ao da vida economica pela via de um dominio 
publico, que proteja o individuo dele mesmo e da propria sociedade, tendo em vista seus in- 
teresses e direitos. Cabe ao Estado, portanto, “chamar o individuo a existencia moral” 53 , 
afirmando um dominio publico que assegure a existencia do dominio privado, mediante 
uma logica procedimental, a qual proteja o individuo atraves de direitos. A autonomia dos 
sujeitos privados ocorre por uma moral contratual, que gera obrigapoes pela via do consen- 
timento com outro igual sujeito de direito, no piano individual e coletivo. Do consentimen- 
to, cujo principio e um ato de vontade sem constrangimento, deriva-se um conjunto de pro- 
messas assentadas na base da confianpa, ou seja, na fe que um individuo deposita na condu- 
ta fiitura de outro 54 . 

Pelo consenso liberal, assim como no mercado, a ordena9ao da politica ocorre pelo 
consentimento dado por individuos a sobreposi9ao constitucional de leis, as quais permi- 
tam o exercicio da autonomia privada 55 . O direito e precondiqao para o exercicio da confi- 
anpa e de uma moral contratual, tornando a autoridade politica depositaria da confian9a dos 
cidadaos em torno da reprodupao das condipoes economicas, dadas pelo modo de produ- 
9ao. Pela expectativa de que o Estado ou qualquer outro sujeito privado venha a cumprir as 
promessas acertadas por uma moral contratual, a confian9a e o conteiido essencial do juizo 
moral, operando num quadro de necessidades, mediante o qual se estabelece a solidarieda- 
de e apossibilidade de convivencia pacifica entre os individuos e entre o individuo e o Esta¬ 
do. Qualquer tipo de fraude, que ocorra nos contratos que envolvam o dominio publico, 
sera considerado como um ato de corrup9ao, uma vez que rompe com a confian9a deposita- 
da, seja em um orgao do Estado, seja em um funcionario publico, seja ate mesmo em um su¬ 
jeito privado. 

Em essencia, a corruppao do Estado, pela linguagem liberal, representa qualquer tipo 
de apropria9ao indebita de um dominio publico, tendo em vista sua ilegalidade. Ao contra- 
rio da usurpa9ao, entretanto, a corrup9ao, compreendida em sua forma economica, nao 
ocorre por meio da violencia, mas das fraudes que envolvam o dominio publico, rompendo 


51 DURKHEIM, E. (1983): Da Divisao do Trabalho Social. Sao Paulo: Abril Cultural, (Cole?ao Os Pensado- 
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a confianpa depositada nos atores politicos, que representam as partes envolvidas na moral 
contratual. Uma vez que a moral contratual nao e respeitada em funpao de uma fraude, a 
qual se generaliza no ambito da sociedade, temos um contexto de desestabilizapao do modo 
de produpao pela via da corruppao, em sua forma economica. Ha uma ligapao intrinseca en- 
tre o liberalismo e a economia, fazendo com que as consequencias da corruppao sejam a 
transferencia de renda entre grupos sociais, a qual aumenta as desigualdades, e a monopoli- 
zapao das atividades economicas por parte dos individuos ou grupos corruptores. 

Estas quatro linguagens da corruppao - a republicana, a comunitarista, a autoritativa 
e a liberal - formam um circulo hermeneutico que propicia a compreensao dos diferentes 
significados e alcances da corruppao sobre o Estado. Existem quatro modulapoes para a 
compreensao da corruppao que permitem a configurapao do processo social no qual a cor¬ 
ruppao do Estado ocorre, tendo em vista a sistematica conceitual tra9ada em torno dos sig¬ 
nificados atribuidos no piano historico e conceitual. Nao cabe a descripao sociologica do 
processo da corruppao pela via do ato, porque o mesmo e sancionado de modo a coibir tal 
tipo de pratica. Cabe a compreensao do processo social da corruppao do Estado pela via de 
sua potencia, tendo em vista seus elementos definidores no ambito da ordem. 

111. O PROCESSO SOCIAL DA CORRUPT AO 

A comunhao entre estas diferentes linguagens da corruppao permite nao a verifica- 
pao do ato, mas sua potencialidade no conjunto da ordem estatal. E sua potencialidade deve 
ser analisada no contexto de seu processo. Por processo, entendo, seguindo a linha trapada 
por Elias 56 , as questoes geneticas que atravessam as configurapoes sociais, tendo como ho- 
rizonte a teia de relapoes e de representapoes construidas de modo a referenciar razoes e 
motivapoes do agir humano, independentemente do carater calculista dos individuos. Ou 
seja, estou preocupado com a genese processual da corruppao em sociedades complexas, 
tendo em vista os referenciais linguisticos trapados ao longo da parte anterior. 

Existe, em sociedades complexas, uma grande tolerancia em relapao ao fenomeno da 
corruppao. Ha um sentimento de que a corruppao e permanente, independentemente das 
formapoes sistemicas que permeiam o mundo politico e o mundo juridico. A corruppao faz 
parte da politica e, do ponto de vista moral, esta relacionada a uma interlocupao entre valo- 
res e interesses, no conjunto de uma ordem estatal. O fato e que a diferenciapao do Estado 
em relapao a sociedade e sua definipao como uma agencia de controle funcional, dotada de 
muitos recursos, propicia a pennanencia potencial da corruppao. Por se tratar de uma or¬ 
dem, cuja estabilidade depende de sua integridade, ha, necessariamente, apresenpa do fan- 
tasma da corruppao. O papel que o dinheiro e as armas assumem na ordenapao da politica, 
ao longo da modernidade, permite a permanencia da corruppao, uma vez que o Estado se 
coloca como ordem destinada a controlar ambos os aspectos fundamentals para a sociabili- 
dade moderna. 

A genese processual da corruppao comepa, desse modo, por um afastamento do Esta¬ 
do em relapao aos principios constituintes da fundapao, no ambito da republica. Uma vez 
que, pela logica republicana, a boa ordenapao da politica demanda dos cidadaos as devidas 
virtudes, a genetica da corruppao encontra-se no distanciamento em relapao aos principios 
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da fundagao, os quais ordenam a politica em torno da distribuigao de deveres civicos como 
mecanismo de arbitragem do conflito. Uma vez que a corrupgao comega pelos principios, 
sua genese esta na crescente apatia dos cidadaos frente aos assuntos publicos, tendo em vis¬ 
ta a proeminencia, em sociedades complexas, do mundo privado 57 . O distanciamento em 
relagao aos principios cria motivagoes para a pratica de corrupgao, pela via de uma degene- 
ragao dos valores fundamentais, configurando um cenario de disputas pelo poder. Quando 
virtudes civicas dao lugar a apatia, ha a condugao a umprofundo senso de irresponsabilida- 
de, uma vez que os desejos serao superpostos aos deveres, configurando um cenario de dis- 
solugao dos vinculos fundamentais 58 . Na medida em que as virtudes sao substituidas pela 
apatia, forma-se uma representagao em torno da ordem atrelada a lagos instrumentais de 
poder. 

O momento primeiro da corrupgao esta na ausencia do elemento popular na constru- 
gao da ordem, uma vez que a orientagao por principios esta relacionada a uma vida publica 
que define um senso de dignidade civil 59 . Ou seja, sociedades que toleram a corrupgao tem 
uma tendencia a se afastarem da vida publica e do autogoverno. A virtude do principio e de- 
cisivapara a compreensao da genese processual da corrupgao, uma vez que seu afastamen- 
to propicia a degeneragao da dignidade civil e a posterior corrupgao. A estabilidade da or¬ 
dem e o controle sobre o governo dependem, desse modo, da proeminencia do elemento 
popular, o qual e um componente de primeira ordem para impedir a degeneragao dos prin¬ 
cipios. Uma vez que as republicas sao fundadas pela participagao do elemento popular 60 , 
seu esvanecimento provoca a origem da corrupgao. 

O afastamento da vida publica, a qual seria tipica em republicas bem ordenadas, pro¬ 
voca a construgao de campos simbolicos que dilaceram os lagos comunitarios esvanecendo 
os valores bem fundamentados. Ou seja, o afastamento da vida publica provoca a reprodu- 
gao de riscos estruturais de integragao da comunidade politica, em torno de valores bem 
fundamentados, na forma de costumes, fazendo com que o sistema cultural opere de modo 
a nao entronizar os principios fundamentais e a reproduzir praticas atreladas aos desejos. 
Desse modo, a pratica de corruppao do Estado comeqa a ser aceita como normal perante o 
contexto da sociedade, fazendo com que os campos simbolicos, que definem a corrupqao, 
esmoreqam perante o potencial corruptor das instituiqoes do Estado. As instituiqoes do 
Estado sao responsaveis por afastar o elemento popular da ordenaqao, uma vez que ela e 
dada por representaqao 61 . Ademais, o Estado afasta o elemento popular porque sua autori- 
dade e legitimidade operam na base de uma razao tributaria de segredos e, portanto, da nao 
publicidade. O esforqo de engenharia institucional se da no sentido de conter a invasao da 
plebe e possibilitar o alongamento da ordem pela afirmaqao de uma autoridade. 

Especialmente em Estados territoriais controlados pelas armas, o potencial corruptor 
de suas instituiqdes esta na potencialidade de usurpagao. Por outro lado, em Estados mo- 
dernos, configurados em torno de uma sociedade comercial, o potencial corruptor das insti- 
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tuicocs esta nas fraudes envolvendo dinheiro. O potencial corruptor das institutes do 
Estado esta no fato de elas se sobreporem as institutes da republica 62 , fazendo com que os 
modernos governos nao se orientem pelas virtudes civicas, mas pelos interesses. Toda a 
construpao de Estados ocorreu pelo declinio necessario das republicas e dos elementos co- 
munitarios da ordem 63 . E seu potencial corruptor permanente esta no declinio, inexoravel, 
das virtudes civicas relacionadas aos principios constituintes, junto do qual o declinio do 
campo simbolico construido no ambito da comunidade politica, o qual seria responsavel 
por reproduzir uma vida ativa por parte dos cidadaos no contexto de seus mundos circun- 
dantes. 

A constituto do Estado esta destinada a satisfazer necessidades, tendo em vista a 
presen9a do homem comum, vinculado, exclusivamente, a seu mundo privado. Do ponto 
de vista conceitual, nao e possivel operar os termos das virtudes civicas em contextos soci- 
ais marcados pela linguagem dos interesses, a qual adentrou a linguagem da moralidade 
atraves de seu reconhecimento como motivador da apao politica. Os conceitos morais dos 
modernos sao corroidos para reconhecer a liberdade subjetiva dos individuos 64 . A moder- 
nidade conhece a moralizapao apenas pelos interesses, cujo objetivo e controlar aspaixoes 
humanas pela via da apao 66 .0 sujeito moral passa a ser reconhecido como o ego que procu¬ 
re satisfazer suas necessidades atraves da a9ao. E a logica dos interesses e constituida, na 
modernidade, com o intuito de envolver os desejos e mante-los sob controle, possibilitando 
uma ordena9ao da politica independentemente do tema das virtudes do corpo politico ou da 
moralidade da apao politica em arenas publicas. A constituto da boa ordem sai da repu¬ 
blica e encontra assento no Estado, tendo em vista o principio da representapao dos interes¬ 
ses e a crescente tutela por parte do Estado em face do sistema moderno de prodito 66 . 

A vida cotidiana, de acordo com Charles Taylor 67 , designa os aspectos da vida refe- 
rentes a prodito e a reprodupao, ou seja, as coisas necessarias a vida e a existencia. A vida 
cotidiana e a afirmapao do homem comum, que configure a identidade moderna em torno 
de iim self desprendido. O homem e essencialmente umprodutor e reprodutor, sendo digno 
de uma vida cotidiana que orienta o agir pela motivapao atrelada as necessidades. Uma vez 
relacionada a ideia de interesses como fundo moral de um homem produtor e reprodutor, 
por meio da qual se verificauma prioridade ontologica da coisa sobre o sujeito, a corruppao 
do Estado passa a estar ligada, primordialmente, a juizos de necessidade. Uma vez que 
ocorra o afastamento dos principios fundamentals da republica e dos valores profunda- 
mente justificados no seio de uma comunidade politica, a corruppao e alargada, porque sem 
a entronizapao de valores, ocorre, potencialmente, a usurpa9ao e a fraude. 
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Quando o Estado perde o controle das armas, ou o monopolio legitimo sobre o uso da 
ton;a, os artificios nomologicos da ordem juridica nao sao capazes de assegurar sua repro- 
du?ao pela via do direito. De acordo com Rousseau 68 , a corrupgao e sinonimo de restrifao 
do Estado, a qual ocorre quando o governo nao o administra mais conforme o conjunto de 
leis definido deliberativamente pela vontade geral, usurpando o poder soberano e se tor- 
nando arbitrario. De acordo com Rousseau, quando este fato ocorre, o Estado se restringe e 
forma-se um outro dentro dele mesmo, composto unicamente pelos membros do governo. 
Quando a soberania e usurpada pelo governo, o contrato social, portanto, estara rompido e 
os homens retornarao a liberdade natural, sendo fori;ados a obedecer. Por outro lado, pode 
ocorrer que os membros do governo usurpem, separadamente, a soberania. O resultado e a 
existencia de varios principes e de varios magistrados, dividindo o governo, que deveria 
agir como um corpo. Quando o Estado se dissolve dessa maneira, o abuso da soberania re- 
sulta em ruptura da ordem institucional e o corpo politico morre, porque seus membros nao 
tem uma unica autoridade a que obedecer, mas uma serie de supostos principes que abusam 
da soberania em nome de uma serie de desejos insaciaveis. Ou seja, a arbitrariedade deriva- 
da da usurpai;ao implica em um refor^o da tolerancia em torno da corrupcjao. 

Por outro lado, relacionado ao problema do dinheiro, o Estado esta fundamentado na 
con lian(;a. Cabe ao Estado proteger o individuo pela afirmaijao de um direito atrelado a 
ideia de dominiun , isto e, pela afirmafao de um sujeito produtor e reprodutor de coisas, que 
e reconhecido como tal pela ordem atraves do instituto da propriedade. Por meio de uma 
moral contratual 69 , a ordem opera, pelo consentimento, um controle sobre as coisas de for¬ 
ma a nao gerar nenhum tipo de constrangimento. Quando a engenharia institucional do 
Estado perde o controle sobre o dinheiro, motiva a pratica da corrupijao. Pela expectativa 
de que o Estado ou qualquer outro sujeito privado venha a cumprir as promessas acertadas 
por uma moral contratual, a confian^a e o conteudo essencial do juizo moral, operando 
num quadro de necessidades, mediante o qual se estabelece a solidariedade e a possibilida- 
de de convivenciapacifica entre os individuos e entre o individuo e o Estado. Qualquer tipo 
de fraude, que ocorra nos contratos que envolvam o dominio publico, sera considerado 
como um ato de corrup<;ao, uma vez que rompe com os lagos de confian?a depositados no 
Estado. 

A ordem estatal, desse modo, traz consigo a permanencia da corrup9ao do Estado, na 
medida em que ele nao consegue operar mecanismos eficazes de controle sobre o dinheiro 
e sobre as armas, de maneira que pudesse operar um aprimoramento moral dos cidadaos 70 . 
Existe, nas sociedades complexas, uma profunda tolerancia em relapao a corrupgao, pelo 
fato de ela estar entre a fronteira do valor e a fronteira da necessidade, uma vez que, desde a 
modernidade, ha a afirmai;ao de um sujeito universal auto-interessado, atrelado a uma vi- 
vencia cotidiana, que liga a sociabilidade aos termos das necessidades. A sistematica de 
afirmagao do Estado, ao longo da modernidade, implicou numa profunda tolerancia por 
parte dos cidadaos em rela<;ao ao fenomeno da corrupcjao. A corrup9ao apenas amea9a a or¬ 
dem quando ela ultrapassa a fronteira da necessidade, rompendo a ordem institucional 
constituida mediante a usurpa9ao e a fraude. Desde que a corrup9ao nao ultrapasse a fronte- 
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ira da necessidade, ela ocorre dentro de um processo social que afasta o elemento popular 
das virtudes e dos valores profundamente justificados na comunidade, afirmando um pa- 
drao de sociabilidade alicerpado nas ideias de autoridade e de consentimento. Por meio de 
uma representapao grafica, podemos identificar os limites processuais da corruppao nas so- 
ciedades complexas, tendo em vista a fronteira dos valores e a fronteira das necessidades. 


Grafico 1 

RE LAC,.'AO ENTRE COR RUPC,:AO, VALORES E NECESSIDADES 



Supondo um esquema de evolupao temporal da corruppao no interior de uma socie- 
dade hipotetica, tendo em vista a ideia de que o processo social configura uma fronteira de 
valores e uma fronteira de necessidades, podemos delimitar tres cenarios possiveis para a 
corruppao. No cenario C, a corruppao implica um rompimento da ordem estatal, haja vista 
o fato de ela ultrapassar as fronteiras dos valores e das necessidades. No cenario hipotetico 
A, a corruppao e mantida sob controle uma vez que a ordenapao do Estado satisfaz os crite- 
rios dos interesses e os criterios dos valores, numa aritmetica que some as normas juridicas, 
o controle da corruppao pelas virtudes civicas. Finalmente, o cenario B, tipico das socieda- 
des complexas, configura um processo emque a corruppao e tolerada, sendo ela indissocia- 
vel da vida politica, porque responde a certas necessidades prementes do corpo politico. 
Pelas contigurapocs, se expressam relapoes de poder sustentadas pela corruppao do Esta¬ 
do, as quais asseguram uma tolerancia por parte do elemento popular, ja que a corruppao e 
um meio para a obtenpao de poder e de dinheiro. 

O cenario B e tipico de sociedades complexas, porque ha um afastamento profundo 
em relapao as virtudes do principio e aos valores configurados no contomo de uma comuni¬ 
dade. O processo social da corruppao ocorre pela sobreposipao da ordem do Estado a or¬ 
dem republicana. A genetica da corruppao esta enderepada de modo a configurar um cena¬ 
rio contemporaneo de sua tolerancia, mediante a qual ela se afirma como mecanismo para 
auferir vantagens pecuniarias, prestigio e poder. A corruppao do Estado e inerente a sua or¬ 
dem, tendo em vista seu controle sobre o dinheiro e sobre as armas, dotando sua autoridade 
de uma permanente corruppao. Portanto, o controle da corruppao nao cabe ao arsenal juri- 
dico e coercitivo do Estado, mas aos valores republicanos, porque a natureza corrompida 
da ordem estatal esvaece os principios fundamentais que orientam e motivam os atores po¬ 
liticos. 
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Nao e possivel erradicar a corrupgao do Estado, porque a doutrina juridica dos mo- 
dernos esvaiu seu conteudo de doutrinas morais, em nome de uma pluralidade de valores 
razoaveis. Todavia, a tolerancia presente em rela9ao a corrup9ao do Estado esta configu- 
rada numa teia de interdependencias acerca das necessidades e de controles sobre os re- 
cursos, expressando, em ultima instancia, redoes de poder. Desde que mantida sob vigi- 
lia do proprio Estado, sua corrup9ao e tipica em sociedades complexas, uma vez que elas 
se afastam dos principios republicanos e das virtudes do corpo politico, mantendo seu 
controle sob responsabilidade de uma administra9ao publica que liga, aos segredos da ra- 
zao de Estado, as necessidades de um homem auto-interessado e desprendido em rela9ao 
aos valores. 

IV. A CORRUPT AO COMO FRONTEIRA ETICA E JURIDICA 

Na modernidade, a corrup9ao e uma fronteira etica e juridica, pelo fato de a ordem es- 
tatal sobrepor-se a ordem republicana e pelo fato de a ordem estatal afastar os elementos li- 
gados a valores, os quais sao justificados profundamente em uma comunidade politica. 
Toda a constru9ao de Estados potencializa a corrup9ao, uma vez que sua incidencia e maior 
que suas normas, ligadas, exclusivamente, ao piano juridico. A tolerancia emrela9ao a cor- 
rup9ao, que existe nas sociedades contemporaneas, e tributaria ao fato de que as configura- 
9oes sociais, construidas pelos modernos, instrumentalizam as redoes de poder pelo uso 
das armas e pelo uso do dinheiro. O poder e o dinheiro potencializamum tipo de corrup9ao 
que e tolerada, ja que a natureza calculista dos modernos nubia as configura9oes de valores, 
as quais estao fundamentadas no piano etico. 

Nas sociedades complexas, o fenomeno da corrup9ao esta entre o direito e a moral, 
porque a sociabilidade e construida pela afirma9ao de sistemas de produ9ao que ligam o 
homem comum a politica. Em tese, nao seria possivel a constituipao de virtudes civicas e de 
deveres ao corpo politico, na medida em que a esfera publica e invadida pelo Estado, o qual 
controla o sistema de produ9ao pela via da acumula9ao. O problema da politica, desse 
modo, entre os modernos, nao e um problema de paideia, porque o controle sobre as neces¬ 
sidades ocorre apenas pela afirma9ao de uma engenharia juridica, destinada a controlar a 
natureza interessada dos homens, mediante a coer9ao. Do modo como a sociedade moder- 
na assentou suas bases institucionaisnaprecedencia do privatismo sobre o publico 71 , nao e 
possivel, teoricamente, uma republica operar virtuosamente a cria9ao do corpo politico, tal 
como os autores classicos abordavam essa questao. Todavia, devemos problematizar este 
tipo de narrativa da modernidade, pensando como os padroes de sociabilidade podem asse- 
gurar a existencia de uma republica nos moldes de institui9oes virtuosas, ja que o tema das 
virtudes nao implica, fundamentalmente, em monasterio e abdica9ao do agir 72 . 

O controle da corrup9ao depende, em ultima instancia, de formas institucionais que 
utilizem a coer9ao sobre o individuo desejante para que, desse modo, possa assegurar a 
obediencia as normas. Porem, o controle da corrup9ao, pelo fato de ela ser maior que o dire¬ 
ito, demanda a constru9ao de mecanismos institucionais assentados em valores, de modo a 
reproduzir a ordem pela afirma9ao de uma comunidade de principios, responsavel por con- 


71 ARENDT, H. (2001): A Condigao Humana. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria. 

72 MAQUIAVEL, N. (1983): O Principe. Sao Paulo: Abril Cultural, (Cole^ao Os Pensadores). 
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ter, pelo piano moral, a degradacjao dos costumes atraves da afirma?ao de deveres. Ou seja, 
o controle da corrupcjao nao e, exclusivamente, um problema jurldico, devido as razoes, 
como mostrei anteriormente, que ligam a corrupcjao a moralidade. Da mesma forma, em so- 
ciedades complexas, permeadas por diferentes doutrinas morais razoaveis, nao e possivel o 
controle da corrupgao exclusivamente pela paideia. 

E fundamental, para o controle da corrupcjao do Estado e o afastamento em relaqao a 
sua tolerancia, a uniao do piano da obediencia a normas, postas pelo mundo jurldico, com 
os deveres, configurados em torno de virtudes. Instituiq'oes virtuosas sao aquelas que tem 
um carater sagrado, configurado pela ativa9ao da cidadania mediante um poder constituin- 
te permanente, responsavel por fundamentar uma comunidade de principios que justifica e 
aplica valores no piano de uma moral e de um direito, os quais, desse modo, nao sao instru- 
mentalizados nos contornos do poder e do dinheiro. Para o controle da corrupcjao do Esta¬ 
do, em sociedades complexas, nao basta a engenharia juridica, do mesmo modo que nao 
basta, exclusivamente, a educatjao civica. E necessario elencar um elemento sagrado as 
institutes do direito, de modo que suas normas se expressem virtuosamente. 

E primordial, para a constituto de uma comunidade de principios e de institutes 
virtuosas, a presen9a de uma religiao civil, nos moldes apontados por Rousseau 73 . Por reli- 
giao civil entende-se a reprodu9ao da ordem civil por seu carater sagrado, mediante o qual e 
possivel o alongamento da vida institucional por uma fe depositada nas leis. Seus dogmas, 
rituais e cultos, por sua vez, apenas podem ser realizados no interior de uma comunidade 
politica, que mantenha profundos la90S de identidade. Ao contrario do homem se fazer re- 
presentar, a uniao da republica com o piano sagrado possibilita a trailsmutaqao do politico 
do extramundano, para a mundanidade do senso comum, fomentando a participa9ao ativa 
por parte dos cidadaos nos negocios publicos, tendo em vista redoes de frugalidade, deco- 
ro e respeito 74 . 

E necessario, para o controle da corrup9ao do Estado, nao confundida com sua erra- 
dica9ao, a cria9ao de significados culturais em uma chave que apresente, inexoravelmente, 
um caminho alternativo, tanto ao individuo calculista da modernidade, quanto ao homem 
do monasterio, das republicas antigas. E possivel encontrar um caminho do meio, que con- 
gregue, a estes dois pianos de sociabilidade, a estabilidade de normas e de regras, as quais 
devem ser dotadas de um valor intrinseco, construido na base de um largo aprendizado, o 
qual nao se realiza, exclusivamente, na consciencia dos individuos. E necessaria a forma- 
9ao de uma comunidade de principios, capaz de edificar a ordem por macroprocessos soci- 
ais destinados a criar institui9oes virtuosas, imbuidas de valores configurados pela auto- 
consciencia e pela autolegitima9ao de uma cultura. A corrup9ao, dessa forma, e necessaria, 
porque sua potencia permite que essa comunidade de principios atue de modo permanente. 
Ademais, seu controle depende, essencialmente, da configura9ao de uma ordem que, atra¬ 
ves de seu piano juridico, saiba comungar a natureza com os valores, o direito com a moral 
e, finalmente, a conserva9ao com a mudan9a. 


73 ROUSSEAU, J.J. (2002): Op. cit. 

14 BELLAH, R. (1975): The Broken Covenant. American Civil Religion in Time of Trial. Chicago: The Univer¬ 
sity of Chicago Press. 
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RESUMEN 

Desde sus primeros escritos, Nietzsche 
asumio una posicion critica hacia el sujeto mo¬ 
derno. Critico su separation y enfrentamiento 
con la naturaleza y su soledad. En sus ultimos es¬ 
critos, profundizo su critica. Tacho al sujeto mo¬ 
derno de heredero del hombre judio y cristiano, 
producido por el resentimiento y odio de la clase 
sacerdotal hacia la naturaleza y el cuerpo. La na¬ 
turaleza lo es todo, para Nietzsche, y, fuera de 
ella, no existe nada. El idealismo, origen de toda 
negation y rechazo hacia todo lo natural y real, 
impregna todo el pensamiento occidental desde 
Platon, incluido el moderno de cuyo entomo 
nace el sujeto, reducido a pensamiento, a razon 
pura. De ahi que el sujeto moderno, como nou- 
meno o razon pura, sea, para Nietzsche, una idea 
ficticia transformada por obra de la mente huma- 
na en la maxima realidad de la modemidad. La 
naturaleza queda, de esa forma, despreciada y 
minimizada axiologica y onto-logicamente. Su 
modelo de hombre sera, por el contrario, aquel 
que diga si a la naturaleza y a la vida, y acepte se- 
renamente el amor fati o el destino. 

Palabras clave: Nietzsche, sujeto, modernidad, 
naturaleza. 


ABSTRACT 

From his early writings, Nietzsche took a 
critical position regarding modem beings. He crit¬ 
icized their loneliness, their separation and oppo¬ 
sition to nature. In his final writings, he deepened 
his criticism. He accused modem man for being an 
heir to the idealism that infected Jewish and Chris¬ 
tian thought, an idealism produced by resentment 
and hate of priests towards nature and body. Na¬ 
ture is all for Nietzsche, and outside of nature there 
is nothing. Idealism, the root of all negation and 
the rejection of eveiything that is natural and real, 
impregnates all western thought, from Plato on, 
including modem thought, in the environment of 
which the subject was bom, reduced to thought 
and pure reason. That is why the modem subject, 
as noumenon or pure reason, is for Nietzsche, a 
fictitious idea transformed by the workings of the 
human mind into the maximum reality of moder¬ 
nity. Nature, in this manner, is depreciated and 
minimized axio-logically and ontologically. His 
model of man is, on the contrary, a being who says 
yes to nature and life, and serenely accepts fatal 
love or destiny. 

Key words: Nietzsche, subject, modernity, na¬ 
ture. 
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1. SUJETO MODERNO YNATURALEZA 

Nietzsche, desde sus primeros escritos, toma con respecto al individuo humano y su¬ 
jeto moderno una actitud de desconfianza y de critica. Descubre desde su primera juventud 
el abismo que se ha producido entre el sujeto y el Uno primario o Naturaleza a la que el indi¬ 
viduo humano no puede dejar de pertenecer. El sujeto ha colocado, en la Modemidad, a la 
Naturaleza enfrente y la ha llamado, en consecuencia, objeto ( ob-iactum, Gegen-stand), es 
decir, lo que esta arrojado enfrente o en contra. De esa forma, la Naturaleza se ha converti- 
do en la enemiga del sujeto y tambien la enajenada y la esclavizada. El sujeto, en ese enfren- 
tamiento, se ha aislado y roto todas la ataduras que lo ligan a la naturaleza. Es, dice 
Nietzsche, el hijo perdido de la Naturaleza y, a la vez, su avasallador y dominador 1 . 

El sujeto se ha convertido, en su empeno por negar la Naturaleza a la que pertenece, 
en razon pura, es decir, en una realidad abstracta o noumeno metafisico que ha perdido y 
esta privada de una fume y sagrada casa solariega. 

Ha roto sus raices naturales y se ha convertido en un sujeto desarraigado, sin patria 
que sirva de fundamento a su vida. Desprecia el conocimiento unitario de los mitos primi- 
genios de toda cultura e intenta saciar su soledad con las distintas ciencias analilicas que el 
mismo inventa y desarrolla, hurgando en las antigiiedades mas remotas 2 . 

Como remedio a este sujeto que se encuentra aislado de su madre, la naturaleza, pro¬ 
pone al sujeto artista con el fin de rescatar la esencial relacion y dependencia del individuo 
con respecto a la Voluntad cosmica o Naturaleza. El sujeto artista de Nietzsche conjuga la 
individualidad multiple ensalzada en el arte apolineo con la unidad radical de la Naturaleza 
en la que todo lo multiple se pierde, defendida por el artista dionisiaco. De hecho, el indivi¬ 
duo no es mas que un ser fenomenico que viene a ser una de tantas manifestaciones del Uno 
primario o Naturaleza, que es Voluntad cosmica. Niega lapretendida substancialidad auto¬ 
noma del sujeto moderno, y defiende su absoluta dependencia de la madre naturaleza. 
Quien intenta explicar el mundo solo por la multiplicidad de los individuos que lo constitu- 
yen, tiene una vision parcial, incompleta y falsa. Detras de los individuos, como raiz y ma¬ 
dre de todos ellos, se encuentra la unidad de la Voluntad cosmica. Ejemplos de este sujeto 
artista nietzscheano son los protagonistas de las tragedias griegas de Esquilo y Sofocles. 
Eteocles, Prometeo, Agamenon, Clitemnestra o Edipo son la encarnacion de la dualidad 
paradojica esencial del individuo: por un lado, la tendencia individualista del sujeto feno¬ 
menico a convertirse en una sustancia autonoma y libre, y, por el otro, su relacion y depen¬ 
dencia absoluta de la Voluntad cosmica que mueve tanto las hojas de las plantas como la 
voluntad de los seres humanos. 

En realidad, Nietzsche no era el primero que denunciaba la soledad y aislamiento ar¬ 
tificial del sujeto moderno y reclamaba el retorno a la union con la Naturaleza. Lo habian 
hecho mucho antes Juan Jacobo Rousseau en pleno siglo de la llustracion y, ya en el siglo 
XIX, todo el romanticismo artistico desde la literatura hasta Gesamtkunstwerk de Wagner. 


1 NIETZSCHE, F. (1972): Werke. Die Geburt der Tragodie, Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Walter de 
GruyterundCo., Berlin-New York, v. Ill 1, p. 25: “die entfremdete, feindliche oderunterjochte Natur feiert 
wieder ihr Versohnungsfest mit ihrem veriorenen Sohne, dem Menschen. ” 

2 Ibid., p. 142: “Und nun steht der mythenlose Mensch, ewig hungemd, unter alien Vergangenheit und sucht 
grabend und wiihlend Wurzeln, sei es dass er auch in den Entlegensten Altertumen nach ihn graben miiss- 
te... einen Kultur die keinen festen und heiligen Ursitz hat.” 
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Rousseau en su Discurso sobre las Cienciasy lasArtes ( 1749 ) habia defendido que la de- 
generacion del hombre iba a la par que el desarrollo de las ciencias y las artes. La razon ulti¬ 
ma de esta degeneracion la encuentra en que el hombre se habia alejado paulatinamente de 
la naturaleza. Wagner, ya a mediados del siglo XIX, sostiene una nueva concepcion de la 
opera: en ella se utiliza el mito -Tannhduser, Lohengrin, Elanillo delNibelungo, Parsifal— 
como nudo unitario en el que se fundiran todas las artes con la naturaleza, la musica, la poe- 
sia, la danza, la arquitectura, la escultura y la pintura en un intento por retornar a la tragedia 
griega. Es la Gesamtkunstwerk, la obra de arte total. Antes, en el primer cuarto de siglo, los 
pensadores romanticos alemanes como Novalis, Schelling, Fichte o Hegel defendieron el 
retorno del ser humano a la unidad con la naturaleza, en un esfuerzo por resolver la con- 
frontacion del sujeto con el objeto. Holderlin explicaba que la estructura de la relacion ob- 
jeto-sujeto en la conciencia se fundamentaba en 'un todo, llamado ser, del que el sujeto y el 
objeto no son mas que partes'. Y Schelling en su Naturphilosophie concebia la naturaleza 
como capacidad productora. El ser humano se encuentra dentro de la naturaleza pero man- 
teniendo con el objeto una relacion paradojica. Semejante a los dos polos contrapuestos de 
un iman que se necesitan mutuamente, la naturaleza objetiva y el ser humano se necesitan 
manteniendo esa tension de oposicion y enfrentamiento. En cuanto capacidad productora, 
la naturaleza no puede ser entendida como objeto, ya que es el sujeto de todos los predica- 
dos reales y posibles. Pero esa naturaleza productiva encierra 'una universal dualidad' que 
consiste en una permanente confrontacion del sujeto y el objeto, siempre fundamentada en 
una identidad que las une. La naturaleza se convierte, al decirde Schelling, en un sujeto ab¬ 
solute productivo, cuyos predicados constituyen la naturaleza objetiva con la espontanei- 
dad del sujeto pensante. La naturaleza, como sujeto absolute productor, encierra, en su 
dualidad universal, tanto al sujeto pensante como al objeto pensado. 

Nietzsche, sin embargo, piensa que la manera de retornar a la naturaleza tanto de 
Rousseau o de Wagner, del que se aleja en un lento proceso existencial, como de los pensa¬ 
dores romanticos alemanes, no era autentica y sincera. Estaba tocada de hipocresia y false- 
dad, que la hacian inutil. En efecto, todos estaban infectados de idealismo, lo que, para 
Nietzsche, implicabajustamente la negacion y el desprecio de lo natural. Poreso, denigrara 
de Rousseau llamandolo 'hombre moderno, idealistay canalla necesitado, dice, de la dig- 
nidad moral para soportar su propio aspecto ' 3 . 

Como idealista, Rousseau, se desprecia a si mismo y, especialmente, su propio as¬ 
pecto corporal. Su preocupacion era la depravacion moral del hombre y, para resolver ese 
problema, defendia la Providencia y necesitaba a Dios para maldecir la sociedad y la civili- 
zacion 4 5 . A Wagner idealista y cristiano lo ataca Nietzsche en Der Fall Wagner (El caso 
Wagner) y, muy especialmente, en Nietzsche contra Wagner, son, dice en el prologo, anti- 
podas, wir sind Antipoden . Esamismaraiz idealista, incluso mas exagerada, sera la causa 
del falso retorno al Uno de los Romanticos alemanes Fichte, Schelling y Hegel. Para 

3 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gdtzen-Ddmmerung, Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Walter de 
Gruyter und Co., Berlin, p. 144, n° 48: “Aber Rousseau -wohin wollte der eigentlich zuriick? Rousseau, die- 
ser erste modeme Mensche, Idealist und canaille in Einer Person; der die moralische ' Wiirde' notig hatte, um 
seinem eignen Aspekt auszuhalten.. 

4 NIETZSCHE (1970): Obras Completas. Voluntad de Poder, Ediciones Prestigio, Buenos Aires, t- IV, libro 
I, n° 6 y 7, pp. 425 y 427. 

5 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Nietzsche contra Wagner, Ed. cit., p. 413. 
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Nietzsche, solo se salva de ese desastre romantico y de la cultura de la Revolucion francesa, 
el genio de Goethe. En una lectura nietzscheana, Goethe se salva porque retorna a la natura- 
leza para unirse a ella de la manera elevada como lo hizo el Renacimiento. Ese retorno a la 
naturaleza como al Todo, lo lleva a combatir la separation entre la razon y la sensibilidad, 
entre el sentimiento y la voluntad, como venlan haciendo los modernos, en concreto, Kant, 
a quien considera el antipoda de Goethe. Este se plasma y se realiza a si mismo como una 
parte del todo natural o cosmos en el que se asume con un fatalismo sereno y confiado. De 
ahl deduce que solo lo particular es abyecto, y que en el Todo se afirman y redimen todas las 
cosas 6 . 

11. EL SUJETO MODERNO: SUS CARACTERIST1CAS 

En su ultima epoca ( 1888 ) Nietzsche continua defendiendo, como premisa funda¬ 
mental de su pensamiento, que el ser humano es naturaleza, die Natur die wir sind, y que la 
enfermedad del sujeto moderno consiste precisamente en haberse alejado de la naturaleza 7 . 
No existe la Naturaleza en un lado y, en el otro, el ser humano como sujeto, y ambos contra- 
puestos. El ser humano es naturaleza, forma parte de la naturaleza. La naturaleza lo es todo 
y fuera del todo no existe realmente nada s . El ser humano, por tanto, no puede situarse y 
existir fuera del todo o de la naturaleza. Y si la naturaleza lo es todo, y en ella se da solo la 
necesidad, el ser humano es tambien algo necesario, un trozo de necesidad. La fatalidad, el 
fatum nos rige y el libre albedrio o libertad de elegir es una simple ilusion. 

“Es imposible, dice Nietzsche, demostrar otro tipo distinto de realidad” 8 9 . De ahi que 
no tenga sentido hablarde un mundo distinto y contrapuesto a este natural y sensible al que 
pertenecemos. No existe mas que este mundo sensible y material del que formamos parte. 
Hablar de cualquier otro mundo imperceptible, ademas de que no tiene sentido, supone 
siempre rebajar el valor de este, especialmente cuando se afirma que ese otro mundo imper¬ 
ceptible es mejor, y vivir en el entrana disfrutarde una vida mejor que aquella de la que dis- 
frutamos en este mundo 10 . Inventar otro mundo eterno y verdadero y contraponerlo a este 
perecedero y falso, es la consecuencia de una mala y frustrante relation con el unico mundo 
al que pertenecemos. Esta vida nuestra, igual que toda la vida que nos rodea, forma parte de 


6 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen-Dammerung, Ed.cit., p. 145, n° 49: “Goethe...: ein gossartiger 
Versuch, das achtzehnte Jahrhundert zu uberwinden durch eine Riickkehr zur Natur, durch ein Hin-aufkom- 
men zur Natiirlichkeit der Renaissance, eine Art Selbstiiberwindung von Seiten dieses Jahrhunderts- Was er 
wollte, das war Totalitat; er bekampfte das Auseinander von Vemunft, Sinnlichkeit, Gefuhl, Wille (in 
abschreckendster Scholastik durch Kant gepredigt, den Antipoden Goethe's), er disciplinierte sich zur 
Ganzheit.. .Ein solcher freigewordner Geist steht mit einem freudigen und vertrauenden Fatalismus mitten 
im All, in Glauben, dass nur das Einzelne verwerflich ist, dass in Ganzen sich Alles erliist und bejaht.. 

7 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Der Antichrist, p. 167, n° 1: “An dieser Modemitat waren wir krank... Ein 
Gewitter war in unserer Luft, die Natur, die wir sind, verfmsterte sich.. 

8 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen Dammerung, p. 90, n° 8: “Man ist notwendig, man ist ein Stuck 
Verhangniss, man gehort zum Ganzen, man ist in Ganzen.... Es giebt Nichts ausser dem Ganzen!.” 

9 Ibid., p. 72, n° 6: “eine andere Art Realitat ist absolut unnachweisbar.” 

10 Ibidem, p. 72, n° 6: “Von einer 'arderen' Welt als dieser zu fabeln hat gar keinen Sinn, vorausgesetzt, dass 
nicht ein Instinkt der Verleumdung, Verkeinerung, Verdachtigung des Lebens in uns machtig ist.. 
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la naturaleza y no existe otra vida distinta y mejor que esta. Hablar de otra vida mejor e im- 
perecedera implica rebajar y acusar a esta vida de algo malo y perverso 11 . 

Como consecuencia de esta doctrina unitaria, Nietzsche siente desprecio por el hom- 
bre moderno tal como lo entiende la llustracion y, en concreto, tal como lo entiende Kant. 
Este sujeto moderno e ilustrado es el antipoda de su concepcion dionisiaca de ser humano, 
encarnado en Goethe. Las caracteristicas de este sujeto moderno las tomamos de la nega- 
cion de las que Nietzsche atribuye a su hombre modelico encarnado en Goethe y se pueden 
resumir de la siguiente manera 12 : 

a. Ha roto la dependencia del todo natural y se ha enfrentado -como suj eto- a la Natura- 
leza convertida en objeto. 

b. Se desprende de la vida y de la muerte para convertirse, como espiritu o razon pura, 
en una entidad inmortal. 

c. Divide y separa la razon de la sensibilidad y la voluntad del sentimiento. 

d. Separado y enfrentado a la naturaleza, el ser humano se vuelve una sustancia autono¬ 
ma, capaz de actuar a partir de un acto voluntario propio y en contra de la naturaleza. 

e. El sujeto humano, autonomo y contrapuesto a lo natural, esta dotado de libertad para 
hacer su vida y hacer la historia. 

f. El individuo humano, en la modernidad, es el fin ultimo de toda estructura socio-po- 
litica, de manera que la familia, la sociedad y el estado deben estar en funcion de la 
realizacion libre de la persona humana. 

g. Tambien la naturaleza ha de estar supeditada a los fines e intereses de los individuos 
humanos. 

Detengamonos un momento a explicar estas caracteristicas. 

El sujeto moderno viene separandose de la naturaleza desde los tiempos lejanos de 
Socrates y Platon. Pero desde Descartes y mas tarde con Kant, el sujeto moderno se concibe 
como contraposicion a objeto, a lo que esta arrojado enfrente, tal como expresa la palabra 
objeto ( ob-jactum ). En Descartes el sujeto es pensamiento, origen de toda verdad universal 
y necesaria. El objeto, por el contrario, es reducido a extension, a una realidad con tres di- 
mensiones mensurables. En Kant el objeto queda reducido a fenomeno, a lo que se nos 
muestra o aparece. Pero este fenomeno es el producto de una organizacion formal del mate¬ 
rial caotico que afecta nuestros sentidos, producido por el sujeto a traves de sus formas a 
priori de la sensibilidad y del entendimiento. La realidad fenomenica no posee consistencia 
ontica independiente del sujeto, el cual es la causa formal productora de esa realidad feno¬ 
menica. No puede darse objeto sin sujeto. El sujeto se convierte en Razon pura, en sujeto 
trascendental, en noumeno o cosa en si'; por tanto, la unica realidad con consistencia onti¬ 
ca propia, aunque no seamos capaces de percibirla. 


11 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Der Antichrist, p. 179, n ° 15: “Nachdem erst der Begriff 'Natur' als Ge- 
genbegriff zu 'Gott' erfunden war, musste 'natiirlich' das Wort sein fur 'verwerflich', -jene ganze Fiktions- 
Welt hat ihre Wurzel im Hass gegen das Natiirliche (-die Wirklichkeit!-), sie ist der Ausdruck eines tiefen 
Missbehagens am Wirklichem.. Aber damit ist Alles erklart. Wer allein hat Griinde sich wegzuliigen aus der 
Wirklichkeit? Wer an ihr leidet. Aber an der Wirklichkeit leiden heisst eine verungliickte Wirklichkeit 
sein...” 


12 


Ver texto de la nota 6. 
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Ese sujeto moderno, reducido a pensamiento y a razonpura, se ha desvinculado de su 
realidad corporea que tiene vida, es decir, que nace, crece y muere. Se ha convertido en algo 
que esta mas alia del tiempo y del espacio y mas alia de la vida y de la muerte. Se ha conver¬ 
tido en espiritu o razonpura, en sujeto trascendental, es decir en una entidad desincorpora- 
da e inmortal. Este sujeto moderno se ha convertido en una idea universal e inmortal recon- 
vertida, a su vez, en la verdadera realidadpor obra del idealismo. El sujeto es la realidad au- 
tentica y originaria. La realidad natural, sensible y corporea que vive y muere, por el con- 
trario, es menospreciada y reducida a fenomeno o una derivacion del sujeto. 

Consecuencia de esa separacion y enfrentamiento entre sujeto y objeto o naturaleza, 
en el ser humano se procede, en un proceso esquizofrenico, a separar el alma del cuerpo, la 
razon inteligible de la sensibilidad corporea, la voluntad del sentimiento. A1 alma, que, al 
decir de Nietzsche, es una idea ficticia sin referente a realidad alguna sensible, se le atribu- 
yen unas facultades -razon, entendimiento y voluntad- por medio de las que actua. La ra¬ 
zon inteligible comprende y capta las verdades teoricas universales y necesarias mientras 
los sentidos captan solo lo particular sensible. La voluntad produce acciones voluntarias y 
libres mientras el sentimiento produce sensaciones -de miedo, de odio, de amor, de envi- 
dia- como respuesta a afecciones que recibimos de la realidad externa. En esta dualidad del 
sujeto moderno, prevalece la entidad inteligible -razon pura, voluntad, sujeto trascenden¬ 
tal- sobre la corporalidad sensible. 

Separado y enfrentado a la naturaleza, el sujeto moderno se vuelve una sustancia au¬ 
tonoma. Puede actuar sin necesidad de recurrir a la naturaleza, que, en el ser humano, es su 
cuerpo sensible existiendo en un espacio y un tiempo concretos. Este sujeto trascendental 
puede producir un pensamiento puro o formal, universal y necesario, y querer una accion 
totalmente libre, desvinculada de cualquier sentimiento corporeo. Sobre la base de una ra¬ 
zon pura practica (voluntad pura) construye Kant su moral del deber. La historia va a ser 
entendida como un progreso lento pero indetenible hacia una organizacion social en la que 
reine la moral como manifestacion de la razon pura practica. 

Es el individuo humano, en cuanto razon pura y sujeto trascendental, la finalidad de 
toda la historia y de toda estructura socio-politica. La historia avanza, a traves del progreso 
en las estructuras socio-politicas, hacia la realizacion plena del ser humano que consiste en 
su absoluta libertad como razon pura practica. A esta concepcion teleologica de la historia 
y del ser humano se opondra Nietzsche, al afirmar que en la naturaleza o el todo que es, no 
se dan ni fines particulares ni fines universales. La finalidad es otra idea ficticia inventada 
por los idealistas que nada tiene que ver con la realidad natural. 

Para la llustracion, incluso la naturaleza esta supeditada a la realizacion del ser hu¬ 
mano. La naturaleza ha de estar en funcion del individuo humano en su progreso hacia su 
plenitud como razon pura y sujeto trascendental. 

Contra este sujeto moderno, enfrentado a la realidad natural y aniquiladorde la mis- 
ma, levanta su voz Nietzsche. Si todo lo que existe es solo lo encerrado en la naturaleza y 
percibido por los sentidos, el sujeto moderno, entendido como razon pura o sujeto trascen¬ 
dental, distinto y enfrentado a esa realidad natural, no existe realmente. Es una idea ficticia, 
inventada por la mente humana. El sujeto moderno -razon pura y sujeto trascendental- es 
una consecuencia de la capacidad que el sujeto tiene de producir ideas ficticias, sin referen¬ 
te alguno en la realidad, y convertirlas arbitrariamente en realidad suprema. El sujeto mo¬ 
derno es el heredero del idealismo, con raices socratico-platonicas, pero popularizado y ex- 
tendido primero por el Judaismo y, mas tarde, por su heredero el Cristianismo. Para 
Nietzsche, el ser humano es solo y exclusivamente naturaleza o cuerpo sensible: naturaleza 
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viviente, pensante y volente. Cualquier otra entidad que anadamos -alma, esplritupuro- es 
una idea ficticia inventada por nosotros sin referente alguno en la realidad. La concepcion 
dual alma-cuerpo, con predominio del alma sobre el cuerpo, que ha atravesado la tradicion 
occidental, desde Platon, y que ha servido para explicar la esencia del ser humano, no es 
una explicacion valida y objetiva. Es una concepcion idealista, que ha servido para consa- 
grar una relacion negativa del ser humano con la naturaleza o el todo. 

111. SUJETO MODERNO EIDEALISMO 

Hacia este ser humano, tal como lo ha entendido la llustracion y, en concreto, su re- 
presentante mas insigne, Kant, Nietzsche siente un rechazo y un desprecio total. Textual- 
mente dice: “Para no dejar ninguna duda sobre que es lo que yo desprecio, sobre quien es al 
que yo desprecio: es al hombre de hoy, el hombre del que yo soy fatalmente contempora- 
neo. El hombre de hoy-yo me asfixio con su sucio aliento...” 13 . 

No solo es desprecio, lo que siente Nietzsche por el hombre moderno. Es tambien re- 
pugnancia y asfixia por tener fatalmente que convivir con el en una atmosfera tan sucia en 
la que se torna imposible respirar. Es ademas una actitud racional, profundamente medita- 
da y razonada. 

El rechazo al sujeto moderno se debe a que lo considera una contradiccion fisiologica 
consigo mismo. En efecto, el ser humano es, como ya hemos dicho, naturaleza y forma par¬ 
te del todo natural; pero el hombre moderno pretende enfrentarse a la naturaleza y se decla¬ 
re un ser anti-natural, lo que encierra no solo una contradiccion logica sino, lo que es peor, 
una contradiccion fisiologica 14 . Los instintos del hombre moderno -los instintos naturales 
y los artificiales o culturales- entran en conflicto unos contra otros, se obstruyen y se des- 
truyen mutuamente. 

Si no existe mas realidad que el todo de la naturaleza, cualquier otra entidad sera una 
invencion, una idea del ser humano. Por eso, para Nietzsche, toda apelacion a una doble en¬ 
tidad distinta de esta real de la naturaleza, es idealismo. Otro mundo verdadero, otras enti- 
dades como alma, Dios, espiritu, razon pura, distintas y contrapuestas a la naturaleza, son 
invenciones e ideas producidas por la mente humana. Esta necesidad de inventar mundos y 
entidades distintas a la naturaleza, todo ese mundo de ficcion tiene su raiz en el odio a lo na¬ 
tural (la realidad), es expresion de un profundo descontento con lo real... pero con esto que- 
da aclarado todo. El sujeto moderno es, en este sentido, una entidad ficticia, ideal y anti-na¬ 
tural, producida por la mente y la culture modernas. ( ',Quicn es el unico que tiene motivos 
para evadirse, mediante una mentira, de la realidad? El que sufre a causa de ella. Pero sufrir 
a causa de la realidad, significa ser una realidad fracasada... 

La causa de todo ese conjunto de entidades ficticias es el odio a lo natural, a la reali¬ 
dad. Dios, el alma, el Yo, el espiritu puro y la razon pura, todo lo que se encuentra en el mas 
alia, es el resultado de una relacion de odio y de profundo descontento con todo lo real que 


13 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Der Antichrist, p. 207, n° 38: “Und damit ichkeinenZweifel dariiber lasse, 
was ich verachte, wen ich verachte: den Mensch von heute ist es, der Mensch, mit dem ich verhangnissvoll 
gleichzeitig bin. Der Mensch von heute -ich ersticke an seinem unreinen Atem.. 

14 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen Dammerung, p. 137, n° 41: “In solchen Zeiten, wie heute, seinen 
Instinkten iiberlassen sein, ist ein Verhangniss mehr. Diese Instinkte wiederrsprechen, storen sich, zerstoren 
sich unter einander; ich definirte das Modeme bereits als den physiologischen Selbst-Wiederspruch.” 
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es la naturaleza. Solo el que sufre en su relacion con lo real, el que siente displacer y se sien- 
te fracasado en su contacto con el mundo real, es el que tiene la necesidad de inventar otro 
mundo y otras entidades distintas y contrapuestas a la naturaleza, en las que recrearse placi- 
damente. Y una vez inventadas como ideas y asumidas estas como autenticas realidades, la 
naturaleza y la vida, como parte de ella, se convierten en sombras o pseudo-realidades, en 
algo abyecto -verwerflich-, como bien dice Nietzsche, tal como sucede en todo idealismo 
que, en el fondo, es platonismo. Y en torno a estas entidades ficticias, el ser humano cons- 
truye una serie de ciencias que se dedican a estudiar entidades ficticias o imaginarias como 
la teologia -estudio de Dios-, la sicologia racional -estudio del alma- o la misma filosofia 
en cuanto estudio del sujeto moderno.. 

La ideade 'Dios' como el Serperfecto, la suprema realidad, el ens realissimum, es la 
declaracion suprema de hostilidad a la vida, a la naturaleza, a la voluntad de vida. Una vez 
inventada la idea de Dios, como la verdad y el valor supremos, la naturaleza aparece como 
lo despreciable. “Dios, formula de toda calumnia del mas aca, de toda mentira del mas alia! 
jEn Dios, se diviniza la nada y se hace santa la voluntad de la nada!” 15 . 

La creencia en Dios significa entrar en el mundo mentiroso del mas alia que es el 
mundo de la nada. Mentiroso por convertir en la suprema realidad lo que es simplemente 
una construccion imaginaria, una idea, la nada real. Con la idea de Dios, la nada queda divi- 
nizada y la voluntad de la nada sacralizada, es decir, entronizada como verdad suprema, 
para ser adorada. La realidad natural, por el contrario, queda despreciada y reducida a algo 
abyecto. 

Con el idealismo el centra axiologico y ontologico se desplaza a las ideas, a las enti¬ 
dades imaginarias -Dios, el alma, el Yo-, con el fin de relegar a un segundo piano a las uni- 
cas realidades que existen, a saber, la naturaleza, y la vida como parte de esa naturaleza. En 
el ser humano, la creencia en el alma y en su inmortalidad, como valores supremos, hace 
que se haya despreciado la vida, el cuerpo con sus instintos naturales. La propuesta de los 
humanistas idealistas la resume Nietzsche en pocas palabras: “Vivir de tal modo que ya no 
tenga sentido vivir, eso es lo que ahora se convierte en el 'sentido' de la vida” 16 . 

Elablar de espiritus puros (Dios, los angeles, el alma), como hace el Cristianismo, o 
de razon pura, como hace Kant, sin tener en cuenta el cuerpo, la envoltura mortal', con su 
sistema nervioso y sus sentidos es, dice Nietzsche, pura estupidez, una enorme equivoca- 
cion. Cuando se renuncia a explicar muchas de las acciones humanas por sus causas natura¬ 
les para atribuirlas a estas entidades inventadas o fantasmas supersticiosos y darles un valor 
moral con su premio o con su castigo correspondiente, es simplemente dotar a los seres hu- 
manos de una falsa educacion y acabar con el presupuesto de todo conocimiento verdade- 
ro. “Se ha cometido entonces el maximo crimen contra la humanidad” 17 . 


15 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. DerAntichrist, p. 183, n° 18: “Gott dieFormel fiirjede Verleumdung des 
'dieseits', fiirjede Luge vom 'Jenseits'! In Gott dasNichts vergottlicht, derWille zumNichts heilig gespro- 
chen.” 

16 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Der Antichrist, p. 215, n° 43: “So zu leben, dass es keinen Sinn mehr hat zu 
leben, das wird jetzt zum 'Sinn' des Lebens.. 

17 Ibid., p. 226, n° 49: “Wenn die natiirlichen Folgen einer Tat nicht mehr naturlich sind, sonder durch Be- 
griffs-Gespenster des Aberglaubens, durch 'Gott', durch 'Geister', durch 'Seelen' bewirkt gedacht werden, 
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IV. EL SUJETO MODERNO, NEGADOR DE LA VIDA 

El ser humano forma parte del todo o naturaleza a traves de su cuerpo viviente. So- 
mos naturaleza viviente. En razon de que somos seres vivientes, la vision que tengamos de 
la vida condiciona nuestra creacion de valores. Todos nuestros valores son la consecuencia 
de la actitud que tengamos hacia la vida. Nuestra moral anti-natural, afirma Nietzsche, res- 
ponde a la optica que a lo largo de siglos hemos tenido de la vida. Si aceptamos la vida y la 
abrazamos tal como se nos presenta, como instinto de crecimiento, de supervivencia, de 
acumulacion de fuerza, de poder 18 , es decir, con todo lo positivo y negativo -dolor y pla¬ 
cer- que le acompana, tendremos una vision afirmativa de la vida. Si, por el contrario, sen- 
timos recelo y reparo ante la vida, poseemos una debil voluntad de poder y le tememos e in- 
tentamos negarla, en ese caso, tendremos una vision negativa de la vida; es la decadencia y 
el ocaso. Cuando la idea ficticia de Dios pasa a ser el valor axiologico y ontologico supre¬ 
mo, el ens realissimum, la vida corporal y sensible -que es, para Nietzsche la unica que 
existe- queda repudiada y debilitada. La vida como consecuencia de todo idealismo, es 
considerada solo como vida decadente, enervada, cansada y condenada. Y la moral tradi- 
cional, consecuente con la idea de Dios, esta fundamentada en la negacion de la voluntad de 
vivir. En terminos nietzscheanos: “Es el instinto mismo de decadencia que de si mismo pro¬ 
duce un imperativo; dice: 'jsucumbe!' -es el juicio del condenado” 19 . 

Dos son las visiones que podemos tener de la vida: o bien la consideramos como una 
realidad afirmativa y la aceptamos tal como es; o bien, la consideramos como algo negativo 
que tenemos que repudiar y negar. La primera vision hace de la vida el valor supremo y la 
acepta con toda su fuerza y vigor: es la vida ascendente que se esfuerza por obtener las con- 
diciones optimas para vivir. Si, por el contrario, quien juzga a la vida como algo negativo 
que hay que repudiar y negar, entra en el circulo de la decadencia, de las enfermedades cro- 
nicas que desvalorizan la vida y la hacen deleznable. 

La epoca moderna, con su modelo de ser humano, es un modelo de cultura decadente. 
Defiende y elige siempre la vida comoda y placentera. Nuestras costumbres suaves son 
consecuencia de la decadencia del hombre o sujeto moderno. A esta actitud decadente ante 
la vida, la acompanan los sentimientos vindicativo y rencoroso como atributos de la debili- 
dad. Y estos sentimientos de venganza y de rencor son la consecuencia del resentimiento, 
producido por la memoria de la mala relacion del ser humano con su entorno fisico-social. 


als bloss 'moralische' Konsequenzen, als Lohn, Strafe, Wink, Erziehungsmittel, so ist die Voraussetzung 
zur Erkenntniss zerstort, -so hat man das grosste Verbrechen an der Menschheit begangen.” 

18 Ibid., p. 170, n° 6: “Das Leben selbst gilt mir als Instinkt fur Wachstum, fur Dauer, fur Haufung von Kraften, 
fur Macht; wo der Wille zur Macht fehlt, giebt es Niedergang.” 

19 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen-Dammerung, p. 80, n° 5: “Daraus folgt, dass auchjene Widematur 
von Moral, welche Got als Gegenbegriff und Verurteilung des Leben fasst, nur ein Werturteil des Lebens ist 
-welches Lebens? Welcher Art von Leben?- Aber ich gab schon die Antwort: des niedergehenden, des 
geschwachten, des miiden, des verurteilten Lebens. Moral, wie sie bischer verstanden worden ist -wie sie 
zuletzt noch von Schopenhauer formuliert wurde als Vemeinung des Widens zum Leben' -ist der decaden¬ 
ce- Instinkt selbst, der aus sich einen Imperativ macht; sie sagt: 'geh zu Grande !'- sie ist das Urteil Verar- 
teilter.” 
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El recuerdo persistente de lo que nos molesta, dice Nietzsche, es una llaga purulenta y el re- 
sentimiento la enfermedad de los debiles 20 . 

La dureza de las costumbres, el reto o desafio ante las dificultades son, por el contra- 
rio, consecuencia de una vitalidad exuberante, dispuesta a ponerse en riesgo y derrocharla. 
La cultura de Roma, la mora espanola o el Renacimiento, son para Nietzsche, modelos de 
culturas ascendentes y afirmativas: Culturas que dicen si a la vida, que asumen al pathos 
agresivo como un atributo de fuerza y mantienen con el entomo fisico-social una relacion 
de oposicion y enfrentamiento, para probar constantemente la medida de su fuerza agreso- 
ra 21 . Vida ascendente equivale a vida fuerte capaz de enfrentar y superar dificultades. De 
hecho, la vida fuerte busca enemigos y contrincantes poderosos que le ayuden a crecer, de 
manera semejante a como el filosofo guerrero reta y desafia los problemas. 

La vida ascendente tiene sus virtudes que la acompanan y la caracterizan y vicios que 
rechaza y desprecia. La vida ascendente va acompanada de la virtud del egoismo, del amor 
por si mismo que se muestra por la actitud agresiva del sujeto hacia todo lo que no es yo. 
Nada de compasion o amor hacia el otro decadente. La vida ascendente considera como vi¬ 
cios a evitar, ademas de la compasion o amor al projimo, la venganza y el rencor como con¬ 
secuencia del resentimiento. El resentimiento es la gran caracteristica del debil. La persona 
que no tiene una relacion positiva y de placer con su entomo fisico y/o social, debido a que 
las cosas o las personas se nos acercan de una manera molesta, desarrolla una gran capaci- 
dad para recordar las acciones negativas que le afectan y que van dejando una especie de 
llaga purulenta en su conciencia. Efectos de esa llaga en la que se convierte el recuerdo de 
una mala accion o relacion, son el rencor y el deseo de venganza hacia quienes suponemos 
que nos han afectado o nos pueden afectar. Pero el resentimiento, con sus companeras el 
rencor y la venganza, a nadie perjudican mas que al debil mismo. “Nada consume tan de 
prisa como los efectos del resentimiento....El resentimiento es lo propiamente prohibido al 
enfermo, su mal; por desgracia tambien su propension mas natural” 22 . 

Por el contrario, el hombre fuerte de vida ascendente olvida facilmente cualquier de- 
sencuentro y logra superarlo con respuestas positivas como la de pedir un favor a quien le 
ha molestado. El predominio de experiencias positivas de quien disfruta de una vida ascen¬ 
dente, facilita el olvido de las pocas experiencias negativas que puede sufrir. El rencor y su 
hija la venganza no tienen cabida en su mente. Nietzsche confiesa que su filosofia: “Ha en- 
tablado batalla a los sentimientos de rencor y resentimiento, incluso en la doctrina del 'libre 
albedrio'; la lucha contra el Cristianismo es tan solo un aspecto particular de esta batalla... 


20 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Ecce Homo, pp. 270-271, n° 6: “Mensch und Ding kommen zudringlich 
nahe, die Erlebnisse Treffen zu tief, die Erinnerung ist eine eitemde Wunde...das Ressentiment, aus der 
Schwache geboren, Niemandem Schadlicher als dem Schwachen selbst...” 

21 Ibid., p. 272, n° 7: “Die Starke des Angreifenden hat in der Gegnerschaft, die er notig hat, eine Art Maass; je- 
des Wachstum verrat sich im Aufsuchen eines gebaltigeren Gegners -oder Problems; denn, ein Philosoph, 
der kriegerisch ist, fordert auch Probleme zum Zweikampf heraus.” 

22 Ibid., pp. 270-271, n° 6: “Und mit Nichts brennt man rascher ab, als mit den Ressentiments-Affekten...Das 
Ressentiment ist das Verbotene an sich fur den Kranken - sein Boses; leider auch sein naturlichster Hang... 
Das Ressentiment, aus der Schwache geboren, Niemandem schadlicher als dem Schwachen selbst...” 
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Tomarse a si mismo como fatalidad, no querer ser 'de otra manera' -he aqui, en sitnaciones 
semejantes, la magna ratio propiamente dicha” 23 . 

Su filosofia con la negacion del libre albedrio y la aceptacion de la fatalidad, el amor 
fati, hace que desechemos todo concepto de culpa y de pecado. Somos fatalmente lo que so- 
mos y no tenemos que arrepentirnos de ninguna accion ni tener el deseo de cambiar y ser de 
otra manera. Esa actitud de aceptar que todo pasa porque tiene que pasar, conduce a no bus- 
car culpables ni pecadores. A1 asumir que nuestro ser es como tiene que ser, hacemos que 
desaparezcan de nuestra conciencia tambien los sentimientos de rencor y de venganza. El 
cristianismo ahonda en el sentimiento de culpa y de pecado: el recuerdo de lo que hemos 
hecho mal hemos de tenerlo siempre ante los ojos para desarrollar un sentimiento de 
auto-desprecio, de odio y de venganza en contra de nosotros mismos, de arrepentimiento o 
deseo de ser de otra manera. 

La aceptacion de la vida como valor supremo, supone aceptar como positivo todo lo 
que tiene relacion con ella, a saber, el placer y el dolor que le hacen compania. El sexo, tan 
despreciado y negado por el cristianismo y Schopenhauer, es el inicio de la vida y debe, por 
tanto, ser apreciado como algo positivo. De igual manera es signo de vida ascendente la ac¬ 
titud guerrera de quien esta acostumbrado a entender la vida como tragedia, es decir, quien 
esta acostumbrado a sufrir y busca el sufrimiento, propio o ajeno, como manifestacion fun¬ 
damental de la vida. Es el hombre heroico que ensalza su existencia con la tragedia y con la 
bebida de dulcisima crueldad 24 . 

El sujeto moderno, como producto de un idealismo cronico, se ha visto reducido, 
como ya hemos dicho, a pensamiento, razon pura o sujeto trascendental. La vida y la muer- 
te, el espacio y el tiempo en los que se hace la vida han desaparecido de ese sujeto moderno. 
Siguiendo los canones del idealismo, el sujeto moderno ha despreciado y rechazado la vida 
y se ha trasformado en un ser humano universal y eterno, desprendido de toda relacion con 
la unica realidad existente que es la realidad natural. Pero esterechazoy repugnanciapor la 
vida y lo natural, es consecuencia de la mala relacion que el ser humano, en la cultura occi¬ 
dental, ha venido teniendo con la naturaleza de la que forma parte. El ser humano moderno 
es, por tanto, la consecuencia de una vida enferma, debil y despreciable. El sujeto moderno, 
sin vida y sin muerte, sin dolor y sin placer, es un ser abyecto, ist verwerflich. 

V. EL SUJETO MODERNO HEREDERO DEL JUDALSMO 
Y DEL CRISTIANISMO 

El idealismo se inicio, para el joven Nietzsche, con Socrates y Platon. El mundo de 
los universales y de las ideas fue la primera manifestacion del idealismo occidental. Con el 
el centra ontologico se traslado del mas aca al mas alia. Pero quienes promovieron y popu- 
larizaron el Idealismo, fueron, primero, el pueblo judio y, mas tarde, el Cristianismo. 


23 Ibid., p. 271, n° 6: “meine Philosophic den Kampf mit den Rach -und Nachgefuhlen bis in die Lehre vom 
'freien Willen' hinein aufgenommen hat -der Kampf mit dem Christentum ist nur ein Einzelfall daraus... 
Sich selbst wie ein Fatum nehmen, nicht sich 'anders' wollen -das ist in solchen Zustanden die grosse Ver- 
nunft selbst.” 

24 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen-Dammerung, p. 122, n° 24: “Vor der Tragodie feiert das Kriegeris- 
che in unserer Seele seine Satumalien; wer Leid gewohnt ist, wer Leid aufsucht, der heroische Mensch preist 
mit der Tragodie sein Dasein, -Ihm allein kredenzt der Tragiker den Trunk dieser siissensten Grausamkeit.” 
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Los judios, dice Nietzsche, falsificaron radicalmente la naturaleza, privandola de 
toda naturalidad, es decir, de toda realidad tanto del mundo interior como del mundo exte¬ 
rior. Volvieron al reves y de manera irreversible la religion, el culto, la moral, la historia, la 
sicologia, convirtiendo estas cosas en la contradiccion respecto a los valores natnrales. 
Pero este hecho por el que volvieron al reves todo su ambito cultural, no se dio desde el co- 
mienzo de la Historia de Israel. Desde el principio hasta la epoca de los Reyes, su Dios, 
Yahve, era solo el Dios de Israel y mantenian con El una relacion natural. Yahve era la ex- 
presion del poder, de la alegria y de la esperanza, y de El aguardaban la victoria, la salva- 
cion y todo lo que el pueblo judio necesitaba, especialmente la lluvia. Yahve estaba vincu- 
lado a la conciencia de poder del pueblo judio. Pero cuando, a partir de la consolidacion de 
la institucion clerical con Moises, el pueblo judio, en el destierro, se enfrento a la amenaza 
de desaparecer como pueblo, y dejar de ser, decidio ser a costa de lo que ftiera, abandono su 
relacion natural con Yahve para, escondiendose, falsear toda realidad, tanto la interior 
como la exterior 25 . 

La influencia del sacerdote en todas las religiones, ha sido tremenda. El sacerdote 
'santifica' todo lo que toca que son todos los acontecimientos importantes de la vida huma- 
na, lo que equivale a decir que los desnaturaliza. El nacimiento, el desarrollo, el matrimo- 
nio, la enfermedad, la rnuerte, la comida, todo es santificado por el sacerdote y, en conse- 
cuencia, desnaturalizado. Su valor natural, como momentos importantes enelproceso de la 
vida, es abandonado y se convierte en algo santificado, es decir, en algo cuyo valor no se 
encuentra en el acontecimiento natural mismo sino que deriva de esa entidad ficticia llama- 
da Dios. El nacimiento, el crecimiento, el matrimonio, la muerte o la comida pierden su in- 
trinseco valor natural y vital para adquirir el valor de lo sagrado, por la relacion que dice 
con la entidad imaginaria de la Divinidad 26 . 

El sacerdote es, en terminos nietzscheanos, un parasito santo que va chupando el va¬ 
lor que los acontecimientos naturales de la vida tienen en si mismos, y busca una entidad 
imaginaria, Dios, que les otorgue un valor artificial: el valor de lo santo o lo sagrado. Valor 
de lo sagrado que se fundamenta en la obediencia ciega a todo lo que diga la Divinidad por 
boca de los sacerdotes con su premio correspondiente. La no obediencia es rebeldia a Dios 
y al sacerdote, y entrana culpa y castigo. En el destino de los individuos y de los pueblos 
manda la voluntad de Dios, que es, a la vez, la voluntad del sacerdote, castigando o pre- 
miando, segun el grado de obediencia. En el reino de Dios, mandan, castigando y premian- 
do, los sacerdotes 27 . 


25 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Der Antichrist, p. 189, n° 24: “Die Juden sind das merkwiirdigste Volk der 
Weltgeschichte, weil sie, vor die Frage von Sein und Nichtsein gestellt, mit einer vollkommen unheimlichen 
Bewusstheit das Sein umjeden Preis vorgezoben haben: dieser Preis war die radikale Falschung aller Natur, 
aller Naturlichkeit, aller Realitat, der ganzen inneren Welt so gut als der ausseren.” 

26 Ibid., p. 194, n° 26: “Von nun an sind alle Dinge des Lebens so geordnet, dass der Priesteruberall unentbehr- 
lich ist; in alien naturlichen Vorkommnissen des Lebens, bei der Geburt, der Ehe, der Krankheit, dem Tode, 
gar nicht vom Opfar ('der Mahlzeit') zu reden, erscheint der heilige Parasit, um sie zu entnaturlichen: in sei¬ 
ner Sprache zu 'heiligen'...” 

27 Ibid., p. 193, n° 26:"... in den Schiksalen eines Volkes, eines Einzelnen sich der Wille Gottes als herrschend, 
das heisst als strafend undbelohnend, je nach dem Grade des Gehorsams, beweist...der Priester missbraucht 
den Namen Gottes: er nennt einen Zustand der Dinge, in dem der Prester den Wert der Dinge bestimmt, 'das 
Reich Gottes'; er nennt die Mittel, vermoge deren ein socher Zustand erreicht oder aufrecht erhalten wird, 
'dem Willen Gottes'...” 
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El sacerdote ha transformado, falseandola, toda la historia humana -comenzando 
por la del pueblo judlo, narrada en la Biblia- en historia sagrada o religiosa, contradiciendo 
toda tradicion y toda realidad historica. El criterio para juzgar todo acontecimiento humano 
radica en observar si responde a los mandatos de la voluntad divina, que coincide siempre 
con la voluntad del sacerdote. Si los acontecimientos responden a la obediencia de la vo¬ 
luntad de Dios, seran positivos por ser el premio a tal obediencia. Si, por el contrario, los 
acontecimientos no son consecuencia de la obediencia a Dios, seran considerados como 
negativos y como castigo de la Divinidad. Con la imposition de tal codigo, el sacerdote ter- 
mino construyendo su propio imperio, al que llamo 'el reino de Dios', bajo el pretexto de 
obedecer los mandatos de la voluntad divina, los cuales, en el fondo, eran los suyos. Dios y 
la moral quedan absolutamente falseados, al ser utilizados como medios para construir el 
imperio del sacerdote 28 . 

Es necesario, para el sacerdote, la existencia del pecado como desobediencia a la vo¬ 
luntad de Dios, que es siempre la del sacerdote. A traves del pecado el sacerdote ejerce su 
poder en las conciencias de todos los fieles, obligandolos a hacer penitencia por sus peca- 
dos. El sacerdote vive de los pecados, tiene necesidad de que se peque. De ahi que la tesis 
central de toda religion institucionalizada, como el judaismo y el cristianismo, reza asi: 
“Dios perdona a quien hace penitencia“lo que en lenguaje popular significa que Dios per- 
dona a quien se somete al sacerdote” 29 . 

La otra religion atacada por Nietzsche, como promotora de valores de decadencia, es 
el Cristianismo. El fundador e inventor del Cristianismo sin Cristo fue Pablo de Tarso, el 
judio eterno por excelencia, elgenio del odio, de la vision del odio, de la logica implacable 
del odio. En el Cristianismo de Pablo se encarna el tipo humano contrario al de la buena 
nueva' 30 . Cristo aceptaba como unica realidad, la vida interior; la realidad exterior era, al 
contrario, solamente un signo o simbolo de la interior. Su hombre es tambien un hombre in¬ 
terior en el que se encuentran la vida, la verdad y la luz como significando esa interioridad 
oculta. El mundo exterior, la naturaleza quedan reducidos a simbolos o signos de esa otra 
realidad interior 31 . Con Pablo, el instinto de odio y de venganza del Rabino penetro la nue¬ 
va religion cristiana: borro el ayer, el anteayer del Cristianismo, invento una historia del 
Cristianismo primitivo, y los utilizo en funcion de sus fines que no eran otros que el de eri- 
girse como amo y senor de la comunidad. Le convenian solo los conceptos, las doctrinas y 
los simbolos que sirvieran para tiranizar las masas y organizar la grey 32 . Para eso, falseo 


28 Ibid., p. 192-193, n° 26: “Der Gottes begriff gefalscht; der Moralbegriff gefalscht... sie (die Priester) haben 
ihre eigne Vorlks-Vergangenheit mit einem Hohn ohne Gleichen gegen jede Uberlieferung, gegen jede his- 
torische Realitat ins Religiose iibersetzt, dass heisst, aus ihr einen stupiden Heils-Mechanismus von Schuld 
gegen Javeh und Strafe, von Frommigkeit gegen Javeh und Lohn gemacht.” 

29 Ibid., p. 195, n° 26: Oberster Satz: “Got vergiebt dem, der Busse tut“ - auf deutch: der sich dem Priester un- 
terwirft.” 

30 Ibid., p. 244, n° 58: “Paulus der Fleisch, der Genie-gewordne Tschandala-Hass gegen Rom, gegen 'die 
Welt', der Jude, der ewige Jude par excellence.. 

31 Ibid., p. 202, n° 32: “Er (Christus) redet bloss vom Innersten: 'Leben' oder Wahrheit oder 'Licht' ist sein 
Wort fur das Innerste, -alles Ubrige, die ganze Realitat, die ganze Natur, die Sprache selbst, har fur ihn bloss 
den Wert eines Zeichens, eines Gleichnisses.” 

32 Ibid., p. 213-214, n° 42: “In Paulus verkorpert sich der Gegensatz-Typus zum 'frohen Botschafter', das Ge¬ 
nie im Hass, in der Vision des Hasses.. .Und noch einmal veriibte der Priester-Instinkt des Juden das gleiche 
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toda la historia de Israel presentandola como si todos losprofetas hubiesen hablado del Re- 
dentortal como el lo entendla. Falseo el Evangelio, sustituyendo la buena nueva', que con- 
sistia en la ausencia en los Evangelios de los conceptos de culpa, de pecado, de castigo y de 
premio 33 por la 'mala nueva', el disangelio, en el que estos conceptos son fundamentales. 
Para Pablo era necesaria la fe en la resurreccion de Cristo que recogia, divinizandola, la 
doctrina insolente y nihilista de la inmortalidad de la persona. De esa manera, retomaba de 
los judlos el odio a la realidad y a la vida. 

La Iglesia, siguiendo los pasos paulinos guiados por el odio y la venganza, habria 
mas tarde de falsear la historia de la humanidad para considerarla como prehistoria del 
Cristianismo 34 . Tambien Mahoma tomaria de Pablo su afan de poder, y estableceria la dra¬ 
ma de los sacerdotes, organizando su grey por medio de su fe en la inmortalidad, lo que su- 
pone tambien la doctrina del juicio final El cristianismo, por tanto, se va a caracterizar, 
a semejanza de la sociedad sacerdotal judia, por el odio a la realidad y la aversion a todo lo 
que existe en el espacio y en el tiempo, a todo lo fisico, a todo aquello que nos hace habitar 
en un mundo como si fuera nuestra casa, y por la creencia en lo inaprensible, en lo inconce- 
bible que implica habitar unicamente en un mundo irreal, interior, verdadero y eterno, a sa¬ 
ber, el reino de Dios que esta dentro de nosotros 36 . 

El retorno a la realidad y al aprecio de la vida, como parte de esa realidad, obliga a 
Nietzsche a proponer una ley contra el Cristianismo sacerdotal que es valida tambien con¬ 
tra el Judaismo y cuyo articulo primero reza textualmente de la siguiente manera: “viciosa 
es toda especie de contra-naturaleza. La especie mas viciosa de hombre es el sacerdote: el 
ensena la contra-naturaleza. Contra el sacerdote no se tienen razones, se tiene el presi¬ 
dio” 37 . 

Los sacerdotes terminan explicando todo lo natural a partir de la voluntad de Dios y 
de la obediencia que todo lo creado, incluido el ser humano, debe a esa voluntad. La vida y 
la historia de los hombres y los acontecimientos naturales van a ser explicados, por los sa¬ 
cerdotes, mediante los conceptos de culpa, premio y castigo, columnas de todo el orden 
moral. El premio es la consecuencia de la obediencia a la voluntad divina; el castigo es la 


grosse Verbrechen an der Historie, er strich das Gestem, das Vorgestem des Christentums einfach durch, er 
erfand sich eine Geschichte des ersten Christentums. Mehr noch: er falschte die Geschichte Israels nochmal 
um.... Sein Bediirfniss war die Macht; mit Paulus wollte nochmals der Priester zur Macht, er konnte nur Be- 
griffe, Lehren, Symbole brauchen, mit denen man Massen tyrannisiert, Heerden bildet.” 

33 Ibid., p. 203, n° 33: “In der ganzen Psychologie des 'Evangelium' fehlt der Begriff Schuld und Strafe; ins- 
gleichen der Begriff Lohn. Die 'Siinde', jedwedes Distanza-Verhaltniss zwischen Gott und Mensch ist 
AbseschaffL.eben das ist die 'frohe Botschaft'.” 

34 Ibid., p. 214, n° 42: “Die Kirche falschte spater sogar die Geschichte der Menschheit zur Vorgeschichte des 
Christentums.” 

35 Ibid., pp. 214-215: “Was allein entlehnte spater Muhamed dem Christentum? Die erfindung des Paulus, sein 
Mittel zur Priester-Tyrannie, zur Heerden-Bildung den Unsterblichkeits-Glauben -das heisst die Lehre vom 
'Gericht'.” 

36 Ibid., p. 198, n° 29: “Man ubersetze sich einen solchen physiologischen habitus in seine Letzte Logik -als 
Instinkt-Hass gegenjede Realitat, als Flucht in's 'Unfassliche', in's 'Unbegreifliche', als Widerwille gegen 
jede Formel, jeden Zeit- und Raumbegriff, gegen Alles, was Fest., Sitte, Institution, Kirche ist, als Zu-Hau- 
se-sein in einer Welt, an die keine Art Realitat mehr riihrt, einer bloss noch 'inneren' Welt, einer 'wahren' 
Welt, einer 'ewigen' Welt... 'Das Reich Gottes ist in euch'...” 

37 Ibid., p. 252: Erster Satz.- Lasterhaft ist jede Art Widematur. Die lasterhafteste Art Mensch ist der Priester; er 
lehrt die Vidematur. Gegen den Priester hat man nicht Griinde, man hat das Zuchthaus.” 
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consecuencia de la desobediencia a la idea ficticia de la voluntadde Dios. La causalidad na¬ 
tural de causa-efecto y la objetividad quedan, de esa forma, relegadas y menospreciadas. 
La explicacion de todo acontecimiento se busca, en las sociedades clericales, en fuerzas 
ocultas y misteriosas que responden a la voluntad de Dios. De ahi, el miedo que el sacerdote 
siente ante el peligro encerrado en la ciencia, al intentar explicar todo en base a los concep- 
tos naturales de causa y efecto. La invencion de ideas como Dios, los espiritus, las almas, 
pretenden dar una explicacion anti-natural a todos los sucesos que se producen en la natura- 
leza. Al falsear los procesos naturales y al negar la explicacion cientifica en base a los con- 
ceptos de causa y efecto, los sacerdotes borran y destruyen la base misma de todo conoci- 
miento, la objetividad. De esa forma, se perpetra, para Nietzsche, el maximo crimen en 
contra de la humanidad 38 . De hecho, la ciencia se desarrolla a partir del momenta en que, 
dejando a un lado las explicaciones religiosas metafisicas, se acepta la realidad, y el conoci- 
miento sensible es el criterio unico de verdad. El proceso que ha seguido la ciencia moder- 
na se ha fundamentado en agudizar el conocimiento sensible a traves de instrumentos -te- 
lescopios y microscopios- que lo hacen mas preciso y profundo 39 . Lo demas no es ciencia 
sino monstruosidad. 

De esta tradicion religiosa judeo-cristiana en la que el poder del sacerdote, movido 
por su odio a lo natural y a lo real, desnaturaliza todo suceso y toda la historia humana, y la 
convierte en sagrada, nace el concepto de sujeto moderno. La concepcion de Dios como la 
anti-naturaleza, hace que el sacerdote vaya privando a todo suceso de su valor natural para 
asignarle un valor artificial y ficticio, derivado de su relacion con Dios. El concepto de un 
ser humano que sea responsable de sus acciones ante la Divinidad, es necesario para que los 
sacerdotes establezcan su dominio sobre una sociedad. El sacerdote sera el juez que decida 
cuales son los mandates de Dios, que coincidiran siempre con los suyos, y quien los obede- 
ce o desobedece. La obediencia conlleva el premio y la desobediencia el pecado y el castigo 
divinos. El sacerdote sera el unico interprete de la voluntad divina y el unico juez que eva¬ 
luate todas las acciones de los hombres, es decir, toda la historia humana. De hecho, la his¬ 
toria humana se convertira, por obra del sacerdote, en historia sagrada. El ser humano en- 
tendido como alma inmortal o espiritu puro y libre, responsable de todas sus acciones ante 
Dios, es fundamental para entender la doctrina de la llustracion que reduce el ser humano a 
un noumeno, razon pura o sujeto trascendental. La inmortalidad, con su carga de odio al 
cuerpo y a la vida, es decir, a la naturaleza y a la realidad, se traslada del hombre judeo-cris- 
tiano al sujeto moderno. Este sujeto -a semejanza del hombre judeo-cristiano- es una enti- 
dad desincorporada, un espiritu puro, una realidad fantasmagorica totalmente separada y 
enfrentada con la naturaleza, elaborada por la mente humana y convertida en la entidad su¬ 
perior y dominante del ser humano. La autonomia del sujeto en su actuar, sera una de sus 


38 Ibid., p. 226,n°49: “DerPriesterkenntnureinegrosseGefaher; dasistdie Wissenshaft-dergesundeBegriff 
von Ursache und Wirkung... .der Schuld und Strafbegriff, die ganze 'sittliche Werordnung' ist erfunden ge- 
gen die Wissenschaft, gegen die ablosung des Menschen vom Priester... Wenn die natiirlichen Folgen einer 
Tat nicht mehr 'natiirlich' sind, sonder durch Begriffs-Gespenter der Aberglaubens, durch 'Gott', durch 
'Geister', durch 'Seelen' bewirkt gedacht werden, als bloss 'moralische' Konsequenzen, als Lohn, Strafe, 
Wink, Erziehungsmittel, so ist die Voraussetzung zur Erkenntniss zerstort, -so hat man das grosste Verbre- 
chen an der Menschheit begangen.” 

39 NIETZSCHE (1969): Werke VI3. Gotzen-Dammerung, p. 70, n° 3: “Wirbesitzenheute genau so weit Wis¬ 
senschaft, als wir uns entschlossen haben, das Zeugnis der Sinne anzunehmen. Der Rest ist Missgeburt und 
Noch-nicht-Wissenschaft.. 
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caracteristicas basicas y la manifestation evidente de su radical libertad. Tendra su ambito 
propio, el reino de la libertad, contrapuesto y sin contacto alguno con el ambito de la necesi- 
dad natural, regido por los conceptos de causa y efecto. 

VI. CONCLUSION 

Desde sus primeros escritos Nietzsche se nos presenta como un critico radical del su¬ 
jeto moderno y de la Modernidad. Su conviccionde que la Naturaleza, el Uno primario es el 
todo y de que fuera de ese todo no existe nada, lo lleva a la conclusion que el sujeto moder¬ 
no ha cometido el tremendo error de ubicarse fuera y enfrente de la Naturaleza y del Todo. 
Ya cn Nacimiento de la Tragedia habia afirmado que el serhumano moderno se habia des- 
ligado de la naturaleza y, de esa forma, habia perdido sus raices y la casa solariega de donde 
provenia. El hombre moderno se habia quedado prisionero de la soledad de su ser sujeto 
contrapuesto al ser objeto de lo natural. 

En esta ultima epoca, Nietzsche va a llegar mas lejos. Va a decir que el sujeto moder¬ 
no, tal como lo entiende la Ilustracion y, especialmente Kant, es un sujeto ideal, o sea, una 
pseudo-realidad o una realidad ficticia. En efecto, el sujeto moderno kantiano ha quedado 
reducido a razon pura, a noumeno, a sujeto trascendental, desvinculado totalmente del 
cuerpo y de toda realidad sensible. Si la Naturaleza abarca todo lo corporal perceptible por 
los sentidos, el sujeto moderno es una realidad anti-natural. Fuera de la naturaleza que es el 
Todo, no hay nada. Por eso, toda entidad extra-corporea o extra-sensible no pertenecera al 
ambito del ser y de los entes, sino al ambito de las ideas o de la produccion ficticia de nues- 
tra mente. La razon pura o sujeto trascendental, igual que Dios o el alma, son entidades fic- 
ticias, producidas por la mente humana sin referencia a entidad alguna existente. Realida¬ 
des ficticias que, por otra parte, son convertidas por la mente en entidades onto-logicamen- 
te mas importantes que las realidades sensibles naturales. Mientras el alma, Dios o la razon 
pura son noumenos o cosas en si, las realidades sensibles naturales quedan minimizadas a 
fenomenos cuya consistencia ontica es una mezcla de lo que nos viene dado en la sensacion 
-la materia- y de lo que el sujeto aporta -las formas a priori-. 

Esta huida de la realidad natural hacia la conviccion de que el que mundo noumenico, 
ideado por el sujeto moderno, es el unico ontologicamente consistente, es la consecuencia 
de un ser humano enfermo, esquizofrenico Convertido en sujeto trascendental, odia y en- 
frenta la naturaleza, de la que proviene y en la que existe, para reducirla a objeto fenomeni- 
co, mensurable y controlable. 

La sociedad de los humanos desde tiempos lejanos -al menos desde los tiempos de 
Socrates y Platon- vienen considerando, como maximas realidades, ideas elaboradas por la 
mente humana. Dios, ens perfectissimum et realissimum, el ser mas perfecto onto-logica- 
mente no es mas, segun Nietzsche, que una idea producida por la mente humana para con- 
traponerla a la realidad natural con el objetivo de descalificarla y despreciarla. Si Dios es la 
realidad maxima, principio y causa de toda otra realidad, el mundo natural queda reducido 
a algo creado sin entidad y valor propio. Su entidad y valor deriva de esa otra realidad maxi¬ 
ma llamada Dios que la ha producido o creado. Por eso, la produccion de la idea de Dios 
-tambien del alma y del espiritu o razon pura- son intentos continuos por minusvalorar y 
despreciar la realidad sensible o Naturaleza. De hecho, Nietzsche explica la produccion de 
dichas ideas -idealismo- y su conversion en realidades supremas, como el efecto de una 
mala relacion de algunos seres humanos con su entomo natural o social. La manera de huir 
de esa mala relacion con la naturaleza es produciendo otras entidades mentales a las que les 
asignamos una realidad ontologica suprema. De esa manera, restamos importancia y des- 
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preciamos las realidades naturales con las que no mantenemos una relacion aceptablemen- 
te placentera. Todo idealismo es, para Nietzsche, una huida del mundo natural al que perte- 
necemos con el objetivo de negarlo y menospreciarlo tanto axiologica como onto-logica- 
mente. Ahorabien, el mundo natural o Naturaleza encierra desde sus origenes la vida: natu- 
raleza o fisica, natura o (fiuaic. derivan de los verbos nascor, natus, naturus en latin que sig- 
nifica nacer y (|)oa> en griego que significa engendrar o hacer nacer. La naturaleza encierra 
en si misma la vida, la cual, como proceso ciclico eterno, encierra a su vez, el placer de la 
procreacion y el sacrificio doloroso del parto y de la muerte. Por el placer de la procreacion 
y por el dolor de la parturienta, se le abre la puerta al ser; por las sombras de la muerte, se 
abre la ventana al dejar de ser, al no-ser. La eternidadde la vidapendula incesantemente en- 
tre la aparicion del ser y su desaparicion en el no-ser. La vida entrana el incesante nacer, 
crecer, engendrar y morir. El idealismo, por su desprecio de todo lo natural, significa tam- 
bien el desprecio y la negacion de la vida y de la muerte, con la carga de placer y dolor que 
conllevan. 

El Idealismo ha sido la doctrina predominate en la cultura occidental desde los 
viejos tiempos de Socrates y Platon. Platon desarrolla el primer gran esfuerzo occidental 
por huir del mundo natural para reducirlo a una pseudo realidad de sombras o copias de 
las realidades autenticas que son las ideas. La realidad queda, con Platon, escindida en 
dos mundos o esferas: el mundo autenticamente real de las ideas universales, eternas e in- 
mutables, y el mundo de las cosas sensibles y naturales reducido a un conjunto de som¬ 
bras o copias de las ideas. Con esta realidad esquizofrenica escindida en dos mundos, uno 
verdadero y luminoso y otro falso y sombreado, tendran que haberselas los seres huma- 
nos a traves de los siglos. Los encargados de mantener esta doctrina de dualidad ontologi- 
ca seran los estamentos sacerdotales de las dos principals religiones de occidente: el Ju- 
daismo y el Cristianismo. 

Nietzsche achaca a la clase sacerdotal -judia y cristiana- la responsabilidad de haber 
utilizado la creencia en Dios para implantar su imperio sobre el resto de la sociedad y exten¬ 
der su odio a la naturaleza y a la vida. Los sacerdotes se encargaran de ir santificando todas 
las cosas que tocan, especialmente todos los principals momentos de la vida humana, per¬ 
sonates o sociales, lo que entrana desposeerlos de todo valor intrinseco y propio, para do- 
tarlos de un valor extrano y ajeno, derivado de la obediencia a la voluntad de Dios, que 
coincide siempre con la voluntad del sacerdote. El nacimiento, el matrimonio, la muerte 
pierden su valor intrinseco como momentos fundamentales del proceso vital de una perso¬ 
na, para convertirse en acontecimientos sagrados por su relacion con la voluntad de Dios 
que deben ser santificados por el sacerdote, como Su representante en la sociedad. 

Nietzsche analiza con detenimiento las consecuencias de la mala relacion de los sa¬ 
cerdotes con el entorno natural y social en el que viven. Esa mala relacion nace de las malas 
experiencias con el entorno, que se van acumulando a lo largo de la vida de una persona. 
Cada una de esas malas experiencias es una afrenta a la que no respondemos inmediata- 
mente con una reaccion externa. Nos la tragamos interiormente y la recordamos de manera 
insistente. Esta asimilacion interior de la afrenta va dejando una marca imborrable en la 
memoria personal, que se profundiza y se encona. De esa memoria indeleble surge el resen- 
timiento acompanado del odio, del rencor y la venganza hacia la causa de esa afrenta, es de- 
cir, hacia el entorno natural. Para huir de ese mundo en el que nos sentimos maltratados, 
producimos otro ideal con las caracteristicas contrarias, producimos a Dios, el alma, el es- 
piritu puro como las sumas realidades y como contrapartida de este mundo que ahora se 
convierte en algo abyecto, verwerflich. El sacerdote -en el judaismo y en el cristianismo- 
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son trasportadores de odio y venganza hacia toda la realidad natural, que, para Nietzsche, 
es la unica que existe. Pablo, fundador del Cristianismo sin Cristo, es tenido como “el mas 
grande de todos los apostoles de la venganza” 40 . Los sacerdotes han sido los portadores de 
una voluntad de poder que niega la vida y afirma sus fuerzas mas reactivas. El judaismo y el 
cristianismo han significado “el triunfo del debil en cuanto debil y la revolucion y el triunfo 
de los esclavos en cuanto esclavos” 41 . 

Es cierto que el hombre de la llustracion ha dejado a un lado a Dios y ha creado todo 
un pensamiento exclusivamente racional y antropocentrico. Pero no ha dejado de ser idea- 
lista. El alma, como puro pensamiento o como razon pura, desligados totalmente de toda 
corporeidad, continua siendo el corazon y el eje de la doctrina moderna. De hecho, lo cor- 
poreo sensible es el elemento contaminante de todo pensamiento racional y de toda accion 
autenticamente libre. El sujeto moderno -pensamiento, razon pura, noumeno- continua 
volando en las esferas del mundo ideal, totalmente desvinculado de la Naturaleza, su casa 
solariega, de la que proviene y a la que pertenece. 

Nietzsche propone superar este hombre ilustrado o sujeto moderno. Para ello, es pre- 
ciso retornar a la naturaleza y a la vida, que es voluntad de poder, encarnadas en nuestro 
propio cuerpo. Es preciso abrazarse a la tierra, ser hombres de la tierra y, por tanto, identifi- 
carse con el cuerpo propio. Somos solo naturaleza y somos solo cuerpo. Retornando a la 
naturaleza, recuperamos el Todo del que formamos parte indisoluble. El sujeto moderno, 
como entidad autonoma y libre, se presentaba como una entidad escindida: se habia separa- 
do y enfrentado a la naturaleza o al todo en donde reina la causalidad necesaria. Y dentro 
del mismo ser humano, habia escindido y separado la razon de la sensibilidad, el sentimien- 
to de la voluntad. Hay que volver a concebir al ser humano como un todo, el cual, a su vez, 
forma parte del todo natural. 

En el idealismo moderno, el reino de la libertad, en el que se desarrolla la moralidad o 
el deber-ser, pertenece a la razon pura, concebida como la causa de acciones puramente ra- 
cionales sin mezcla alguna de la sensibilidad y del sentimiento de placer. Es preciso revisar 
el concepto mismo de libertad enraizado en la doctrina esquizofrenica de la composition de 
alma y cuerpo, de racionalidad contra instinto, como componentes del ser humano. Si el ser 
humano lo reducimos a solo cuerpo, como parte del todo natural, desaparece el concepto 
idealista de racionalidad pura y libertad para ser sustituido por el destino, entendido como 
la respuesta necesaria de cada ser humano -realidad corporea y fisiologica compuesta de 
componentes fisico-quimicos- a todas las innumerables variables con las que se va encon- 
trando a lo largo de su vida, v.g., el entomo geografico en el que le toque vivir-clima, flora 
y fauna-, la dieta con la que alimente, etc. La vida del ser humano, que es voluntad de po¬ 
der, ha de explicarse como el prodncto necesario de una cadena necesaria de causas y efec- 
tos naturales. “Mi formula para la grandeza del hombre reza amor fati, no querer que nada 
cambie ni hacia delante ni hacia atras; en consecuencia, no solo no debemos evitarlo sino 
debemos soportarlo e, incluso, amarlo” 42 . 


40 NIETZSCHE (1969): Werke. Der Antichrist, v. VI3, p. 233, n° 45. 

41 DELEUZE, G. (1962): Nietzsche et la philosophie, Paris, p. 131. 

42 NIETZSCHE (1969): Werke. Ecce homo, v. VI3, p. 295, n° 10: “meine Formel fur die Grosse amMenschen 
ist amor fati: dass man Nichts anders haben will, vorwarts nicht, riickwarts nicht, in alle Ewigkeit nicht. Das 
Notwendige nicht bloss ertragen, noch weniger verhehlen.. .sondem es lieben.” 
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Hemos de aceptar el destino propio y la necesidad de todo lo que sucede con un fata- 
lismo sereno y confiado, a semejanza de lo que hizo Goethe. 

Dentro de esta doctrina de la aceptacion del destino propio, lo puramente particular o 
individual, desvinculado del todo natural, no tiene cabida y debe ser concebido como lo 
unico que es ruin y abyecto. Dentro del Todo, que es vida y voluntad de poder, todas las co- 
sas -acontecimientos y acciones humanas— cobran sentido y se afirman como cadena de 
causas y efectos naturales. A esta doctrina -a la que Nietzsche concibe como la mas elevada 
fe que pueda concebirse- la bautiza con el nombre de dionisiaca. 

Detras del nucleo doctrinal nietzscheano se oculta una extrana y paradojica relacion 
entre la naturaleza y la cultura. Si todo lo que existe es solo naturaleza y esta es necesidad, la 
cultura, como accion humana, pertenece tambien a la naturaleza y es la respuesta necesaria 
del ser humano a los estimulos fisicos del entorno. Esa es, en el fondo, la concepcion 
nietzscheana de la cultura dionisiaca. Pero, en ese caso, es dificil contestar a numerosas 
preguntas. ^como se explica la evolucion de la cultura occidental y la produccion del sujeto 
moderno como una realidad distinta y enfrentada a la naturaleza? ( ' ; Es que la naturaleza del 
ser humano europeo lo ha conducido necesariamente a la formacion del sujeto moderno, lo 
que entrana su propia destruccion? Es dificil concebir una naturaleza que se esfuerza nece¬ 
sariamente en alejarse de si misma, enfrentarse a si misma y auto-destruirse. ^Como expli- 
car la actitud anti-gregaria de Nietzsche, opuesta a la tradicion europea de la Modernidad y 
al desarrollo del sujeto moderno, como realidades anti-naturales? ^Es una respuesta nece¬ 
saria a los estimulos fisicos de su entorno natural? ( ',Por que esa oposicion se produce en 
Nietzsche mientras la inmensa mayoria reacciona aceptando esa tradicion subjetivista y 
anti-natural? iene sentido apelar a la necesidad y a la fatalidad para explicar la doble po- 
sibilidad de que exista, por un lado, una cultura cuyo centra sea la vida ascendente, es decir, 
la voluntad de poder y, por el otro, una cultura cuya caracteristica sea la decadencia y el 
nihilismo como resultado de una vida descendente, pobre y sin valores vitales? El sujeto 
moderno, tal como lo entiende Nietzsche, encierra en si mismo una flagrante contradic- 
cion: en la medida en que ha sido reducido a razon pura o sujeto trascendental por la llustra- 
cion es, para Nietzsche, una idea ficticia sin referenda a realidad alguna, pero, a la vez, se 
ha convertido en realidad poderosa capaz de enfrentarse, ayudado por las ciencias y la tec- 
nicas creadas por ese mismo sujeto, a la Naturaleza de la que proviene y a la que deberia 
continuarperteneciendo. Si todo en la realidades fatum y necesidad, sinposibilidad de que 
existan fines y deberes, ( ',por que la cultura de la modernidad con su protagonista, el sujeto 
moderno, ha de ser criticada y considerada como una monstruosidad decadente y nihilista? 
Para Nietzsche, no existen fines ni deber-ser; sin embargo, defiende la existencia de una 
cultura modelica, la dionisiaca -que dice si a la vida y a la muerte, al placer y al dolor- hacia 
la que el ser humano debe tender para continuar siendo verdaderamente humano o, lo que 
es lo mismo, continuar siendo un ser natural con voluntad de poder. 

Tambien en torno a la ciencia se encubre una actitud paradojica. Por un lado se le cri- 
tica por su caracter analitico que lleva a explicar el todo por sus partes y que ha conducido al 
menosprecio de la comprension unitaria del mito; por otro lado, se admira su objetividad al 
explicar todo suceso a partir de los principios necesarios de causa y efecto. El caracter ana¬ 
litico de la ciencia moderna ha creado la escision del ser humano en sensibilidad y entendi- 
miento, en voluntad e instinto, y la fisiologia y medicina modernas lo ha desmembrado en 
partes deshaciendo toda comprension unitaria y holistica. Pero es precisamente por esa ac¬ 
titud analitica por la que se intenta explicar toda accion humana en base a la relacion nece¬ 
saria de los conceptos de causa y efecto. 
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RESUMEN 

Con el siglo XXI, aparentemente ha desa- 
parecido la posibilidad de la proyeccion del ideal 
en una sociedad mejor, y de la imposibilidad de 
pensar la utopia. Sin embargo, se constata la difu¬ 
sion de universos utopicos en los idearios de los 
movimientos sociales de resistencia al capitalis- 
mo. Este artlculo presenta una reconstruccion de 
los contenidos que se le ha otorgado al concepto 
de utopia. El analisis de los procesos ideales as! 
como la determinacion del contenido dialectico 
del ideal de emancipation del marxismo, son 
considerados, dentro de la problematica que se 
plantea para la teoria social crltica, la actual rei- 
vindicacion de la utopia en el espacio reflexivo 
de las altemativas emancipadoras. 
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ABSTRACT 

In the XXI century, the possibility of pro¬ 
jecting the ideal of a better society has appar¬ 
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utopian thought. However there is evidence of 
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En el ano 1516 en la ciudad de Lovaina, de las manos de un sabio humanista, servidor 
de la corona inglesa nace un vocablo o dos utopia o eutopia, a saber: “ningun lugar o mejor 
lugarposible” 1 . Casi dos decadas despues, su autor, Tomas Moro, es decapitado por la au- 
toridad monarquica, y cuatro siglos despues canonizado por la autoridad papal. Esta inno- 
vacion del humanismo ha sido por su recorrido historico una de las mas ambiguas, y provo- 
cadoras. Desde su invencion, ha tenido una alta carga valorativa, ya sea para otorgar senti- 
do como para ser por si mismo sentido significativo. 

Pero la representacion de una sociedad otra mejor ha existido desde antes de 1561. 
Los antecedentes historicos de una sociedad ideal, asentada en un orden y una armonia, se 
encuentran en La Republica de Platon, La Ciudad de Dios de San Agustin, la representa¬ 
cion del paraiso, el milenarismo de Thomas Munzer, y la idea del quiliasmo, como expre- 
sion de la doctrina del reino milenario, en los movimientos redentorios cristianos de Joa¬ 
quin de Fiore (1130-1202). Ernest Bloch realizo un analisis profundo de estos procesos 
identificando las raices judeo-cristianas primitivas en la tradicion occidental, y extendien- 
do el significado de este movimiento a un sentido de permanencia del quialismo en todo 
proceso humano redentorio y desligandolo del sentido con el que resonaba en el fascismo 
la idea “de un tercer reino”: 

El nazismo ha movilizado de forma singular y en su linico beneficio la ignorancia 
sobre los problemas economicos, las ideas y las esperanzas todavia actuantes y los 
suenos del quiliasmo de las viejas revoluciones. El quiliasmo es la ultima de las 
viejas consignas usadas; ya Lutero decia que el quiliasmo, la doctrina del reino 
milenario, era la «caja de los espejos de todos los cabecillas». Y sin embargo, en la 
epoca de Lutero, el quiliasmo era el canto de lucha de los campesinos sublevados, 
mientras que en el “Tercer Reich” resonaba el sacrificio hecho a la reaction -en su 
forma mas sucia, pervertida y despreciable 2 . 

Desde su origen, el termino “utopia” esta cargado de imprecisiones como parece re- 
conocerse con toda intention por el propio autor en su supuesta autoria de una sextilla apa- 
recida en la edicion de Basilea: “Utopia, asi llamada debido a mi aislamiento por los anti- 
guos. Ahora emula de la Ciudad Platonica que tal vez prevalezca sobre ella -pues lo que 
solo con cartas ella describio unicamente yo lo mostre con hombres, recursos y leyes exce- 
lentes- Eutopia, con justo derecho, es el nombre que se me debe” 3 . 

El texto de la Utopia inaugura un genero, una narration, un texto literario o un dis- 
curso. En este tipo de texto se distinguen los momentos ludricos, innovadores de nombres y 
lugares, con amplios momentos eruditos, gran carga poetica, con licencia para su compren- 
sion por iniciados, una representacion que no refiere a una realidad, sino a la realidad mis- 
ma del contenido del texto que se crea en el acto de la escritura. La ambigiiedad del vocablo 


1 El vocablo creado por Tomas MORO (1478-1535) viene del griego, ou, no, y topos, “lugar”; “no-lugar”. 

2 Ver: BLOCH, E. (1971): “Aportaciones a la historia de los origenes del Tercer Reich”. En: NEUSUSS, A. 
(1971): Utopia, Barcelona, p. 114. 

3 Tornado de la referencia hecha por BACSKO, B (1999): Imaginarios sociales. Memoriasy esperanzas co- 
lectivas. Nueva Vision. Buenos Aires, p. 67; de la edicion monumental de la Utopia. In: A. PREVOST, A 
(1978): “Utopie ” de Thomas More (Presentation, texte original, appareil critique, exegese, traduction et no¬ 
tes), Paris. 
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esta en la signification que adquiere el acto creativo del texto utapico que tiene como refe- 
rencia no la realidad sino una alternativa de ella. Los contenidos de ella se toman de la reali¬ 
dad presente y la forma se le da en un sentido euritmico. La utopia es la sociedad o comuni- 
dad sin lugar y la sociedad o comunidad mejor. 

La ciudad del Sol de Tomasso Campanella es, al igual que Utopia de Moro, la narra- 
cion de un viajero que da cuenta de su vivencia, experiencia y conocimiento sobre una co¬ 
munidad con otras costumbres, leyes e instituciones, asi como acerca de otro tipo de hom- 
bres y mujeres. El narrador no solo informa de todas las cosas vistas y vividas sino que rea- 
liza un analisis comparative en relation con su sociedad. Asi, se convierte en un critico y su 
relato en una reflexion acerca de la sociedad, el hombre sus creaciones, el poder y el sentido 
de la historia. La epoca de acumulacion originaria del capital con el establecimiento gra¬ 
dual de la industria textil genero un empobrecimiento de los campesinos y de poblaciones 
enteras que fueron expulsadas de sus tierras y privados de sus medios de vida. Este momen¬ 
ta especifico de la historia de Inglaterra que distingue el inicio del capitalismo en Europa, 
aparece referido en Utopia cuando Hitlodeo impreca al cardenal de Canterbury John Mor¬ 
ton con esa frase que Carlos Marx posteriormente retomo para mostrar la naturaleza devo- 
radora del capitalismo: “Esos animales, que eran tan mansos y que solian nutrirse con tan 
poco, han empezado a mostrarse ahora segtin dicen, tan feroces e indomables que se comen 
a los mismos hombres y destruyen y arrasan las casas, los campos y los pueblos” 4 . La isla 
Utopia es el resultado de la action y la creation de Utopo, quien la conquista, la separa de 
tierra firme por un istmo, convirtiendo a sus pobladores de seres salvajes a seres cultos y ci- 
vilizados. La vida comun esta garantizada por la no existencia de propiedad privada y el 
ocio, consolidandose la justiciay la felicidad como bienes supremos de sus pobladores, los 
utapicos. Con la aparicion de este libro de ciento cincuenta paginas se constituye un modo 
de representarse una sociedad radicalmente distinta que es revelada a partir de un viaje, 
ubicada en un espacio-tiempo imaginario. Con ella aparece un tipo de vision general de la 
sociedad tanto en un sentido conservador de formas tradicionales nuevamente considera- 
das, como en un sentido profetico de una sociedad distinta sin desigualdades de clases ni 
propiedad privada. El significado ambivalente derivado de este acto narrativo iniciado por 
Moro conforma un “paradigma especifico del imaginario social” cuyas condiciones de po- 
sibilidad estan determinadas por la position que el intelectual armado del metodo hiperbo- 
lizado del racionalismo, legitima, reivindica y orienta intelectualmente los resultados de la 
imagination creadora y critica, especialmente en el piano de la politica 5 . 

Con precision historica se identifica el surgimiento de un concepto clave de un tipo 
de estructura del imaginario social, condicionado probablemente por el encuentro del mun- 
do europeo con las tierras de America, y que permitia representarse la tierra a partir de su 
esfericidad como una infinitud espacio temporal. La conquista y colonization de America 
estuvo acompanada de toda una production ampliada y diversa de estas estructuras utapi- 
cas, y de una intolerancia practica hacia las cultures y modos de vida encontrados en las 
nuevas tierras que convirtio a este proceso en uno de los mayores genocidios de la historia 


4 MORO, T. (1974): Utopia , Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, Libro Primero. 

5 Cfr. BACZKO, B. (1999): Op. cit., p. 67. 
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de la humanidad 6 . En algunos estudios acerca de este fenomeno de la utopia y su surgimien- 
to historico se peca de cierto enfasis occidentalista en tanto “las otras culturas y pueblos en- 
contrados” completaron la vision de Europa y no se plantea de manera in versa en como fue- 
ron vistos estos europeos por los pobladores originarios de las tierras de America. En el 
pensamiento latinoamericano el tema de la utopia ha sido permanente en gran medida para 
desmitificar una vision falsa de America como tierra de profecias y suefios encontrados. El 
pensamiento social de America Latina ha estado marcado por una tradicion utopica signifi- 
cativa desde diversos sentidos que connotan expresiones como la de Utopia para America 
Latina. Esta expresion significa de forma general el sentido importado del sueno milenario 
de la sociedadoccidental enelllamado por ellos Nuevo Mundo, aparecido en 1492. Ameri¬ 
ca se convierte en este recurso interpretative un invento, espacio para el experimento o el 
proyecto trunco y tardio occidental. Aqui encontramos los buscadores incansables del Do¬ 
rado y de la Fuente de la Eterna Juventud, entre las que estaban ademas las utopias misione- 
ras, que devinieron proyectos simbioticos del comunitarismo indigenay cristiano. Ameri¬ 
ca Latina fue condenada, segiin Horacio Cerutti, a constituirse en el topos de utopias aje- 
nas, “a ser reducida al objeto de un telurismo” 7 . Sin embargo, el eco de la utopia renacentis- 
ta se transformo en el Nuevo Mundo (que debio su nombre a Americo Vespucio) en un pen¬ 
samiento reformista de la conquista y colonizacion. El padre Bartolome de Las Casas en 
1520 trato de fundar en la costa venezolana comunidades de indios y campesinos y el obis- 
po de Michoacan Vasco de Quiroga, entre 1530 y 1565 fundopueblos-hospitales que repli- 
caban la organizacion descrita por Moro de la isla Utopia. Es importante reafirmar la idea 
de otra perspectiva que puede aportar al analisis del fenomeno de la utopia en relacion con 
la valoracion que del proceso de la conquista cultural por los espanoles del pueblo inca hi- 
ciera Nathan Wachtel en La vison de los Vencidos. Los indios del Peru durante la conquis¬ 
ta espanola (1530-1570) 8 . 

Los estudios acerca de la significacion de utopia una vez surgida como vocablo, son 
muy diversos, oscilando desde los que interpretan la utopia como genero narrativo, hasta 
los que analizan la utopia como una forma de saber social e historica. 

En el caso de la utopia como genero narrativo encontramos una inmensabibliografia 
de viajes, descubrimientos de islas y territorios, donde se mantiene basicamente una misma 
estructura de la narracion, en la que se juega con la ficcion de un lugar, mejor e ideal al ser 
humano, que por su perfeccion es preferentemente un no lugar 9 . 


6 Cfr. AINSA, F. (1992): De la Edad de Oro a El dorado. Genesis del discurso utopico americano. Mexico, 
Fondo de Cultura Economica. 

7 Cfr. CERRUTTI, H. (1991): “Utopia y America Latina”. In: La utopia en America. Centro Coordinador y di- 
fusor de Estudios Latinoamericanos", UNAM, Mexico. Tambien en, CERRUTTI, H (1991): Presagioy to- 
pica del descubrimiento. UNAM. 

8 WACHTEL, N. (1968): La vison de los Vencidos. Los indios del Peru durante la conquista espanola 
(1530-1570), Fondo de Cultura Economica. 

9 La Utopia del canciller ingles Tomas Moro se inscribe en la etapa de los finales de la Edad Media y los um- 
brales de la Edad Modema, expresada por el pensamiento del movimiento de intelectuales llamados huma- 
nistas. Los humanistas expresaban el momento de cambio y la entrada en una nueva epoca en la necesidad de 
tomar distancia del absolutismo teologico y monarquico asi como fundir el cristianismo originario con el 
mundo clasico. De esta homada son las obras de Erasmo de ROTTERDAM, Elogio a la locura, que la dedi- 
cara a Tomas Moro su amigo personal, La Ciudad del Sol (1602) del monje italiano Tomasso 
CAMPANELLA (1568-1639); La Nueva Atldntida (1627) de Francis BACON (1561-1626). 
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Otros son los estudios acerca de la utopia relacionada con el sentido del vocablo 
como campo conceptual del saber y el conocimiento social, y vinculada con ciertos ele- 
mentos epistemologicos de veracidad. Todos estos estudios ubican la representacion acer¬ 
ca de la utopia en la forma de fenomeno ideal desde el cual el conocimiento social puede 
distinguir los sentidos universales del movimiento social, determinando las condiciones de 
posibilidad de la utopia desde diferentes perspectivas. En general, todas ellas se estructuran 
desde un planteamiento problemico del fenomeno de la utopia, situandola como contradic- 
toria a otros fenomenos y saberes derivados de la representacion social. Sin embargo, asu- 
mida tal contrariedad, se busca un espacio de identidad conceptual de la utopia. De este 
modo, el contenido especifico de la utopia se situa en su dimension de futuro, en el sentido 
relacional de lo posible y lo real como categorias de la realidad, y en el sentido de actividad 
y proyecto 10 . 

Desde el formato inicial de novela politica y de narration de una sociedad futura en 
sus detalles, hasta su configuration como alternativa a la realidad social actuante, y en tanto 
realidad distinta en otro lugar; surge con la sociedad moderna un pensamiento adjetivado 
utopico que adquiere especificidad y persigue legitimidad en el espacio de la representa¬ 
cion social como proceso de production espiritual. Desde este momento, se va establecien- 
do una tradition en la cultura y la praxis social y politica que se puede identificar como uto- 
pica, ya sea basicamente como genero literario que supone un analisis social empirico, has¬ 
ta como ideal social en la emergencia de las ciencias sociales propiamente. La utopia apare- 
ce como un proyecto, programa, sistema de ideas acerca de determinado ordenamiento de 
la vida social, llevada en algunos casos hasta el detalle, donde se planea el espacio, la comu- 
nicacion, los roles y lugares de los grupos sociales, las instituciones, etc. En todos los casos 
se busca lograr la plenitud, la felicidad desde el seguimiento de este ordenamiento que 
siempre tiene un dispositivo integrador, ya sea la distribution con equidad en la comunidad 
de bienes, la superacion de las desigualdades sociales en la formation de las personas como 
ciudadanos plenos y la rationalization de la vida por el desempeno amplio del conocimien¬ 
to de las ciencias y la tecnologia. En estas utopias del inicio de la modernidad, la sociedad 
ideal esta ubicada en un lugar aislado distante de la sociedad real de la que difiere, es un ex- 
perimento en el espacio, pero tambien adquiere forma de experimento mental en el tiem- 
po 11 . 


10 En este tipo de estudios basicamente se situan aquellos que comienzan a desarrollarse vinculados a la socio- 
logia del conocimiento, especificamente los analisis comparativos entre utopia e ideologia que desarrolla K. 
MANHEIM, que continuara Paul RICOEUR y que marcaran distintivamente todos los debates contempora- 
neos en relacion a la utopia como problema del conocimiento. Ver: MANHEIM, K (1973): Ideologiay Uto¬ 
pia. Introduccion a la sociologia del conocimiento , Ediciones Aguilar. Madrid, (publicada por primera vez 
en 1929); Paul RICOEUR (1989): Ideologiay Utopia. Editorial Gedisa, Barcelona, (compilacion de confe¬ 
rences dadas en la Universidad de Chicago). 

11 La no vela El ano 2440: Sueno si acaso lo hubo, de Louis Sebastien MERCIER (1740-1814), publicada en 
1771 es la que introduce esta forma narrativa que induce a la representacion de la utopia no solo en el espacio, 
sino como un viaje en el tiempo. El narrador, observador y actor queda dormido en su ciudad Paris por sete- 
cientos anos y al despertar ha encontrado una nueva ciudad y un nuevo mundo. De esta forma la utopia se ha 
elaborado no por el desplazamiento en el espacio sino por la secuencia en el tiempo hacia el futuro. A la altura 
de nuestro tiempo es interesante ver como en esta no vela utopica el narrador no se mueve en el espacio literal- 
mente sino solo de manera virtual a partir de la comunicacion, el se informa de todo lo que sucede y de como 
el mundo ha logrado ser “una sola y misma familia” a traves de la prensa, la que considera un freno al despo- 
tismo y un medio absoluto para propagar la verdad. 
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El pensamiento utopico que nace en el Renacimiento comenzara a servir de forma de 
expresion de las tendencias ambiguas del proceso de la modernidad 12 . En la conformacion 
de la modernidad, la utopia forma parte, paradojicamente, de la representacion de esta epo- 
ca como renacer de un tiempo y espacio social renovado y al mismo tiempo forma parte del 
humanismo renacentista como la nostalgia romantica del progreso positivista en el sentido 
de porvenir que esta epoca anuncia. Francisco Fernandez Buey senala: 

Flay, pues, ya en el nacimiento de la utopia moderna algunos rasgos que se han 
conservado a lo largo de los siglos y que se encuentran tambien en la teorizacion 
por Bloch del principio esperanza en los anos sesenta de este siglo: recuerdo (mas 
o menos anorante o melancolico) de la comunidad que hubo, critica abierta a la in- 
justicia y la desigualdad que hay en el presente, atraccion por la novedad que 
apunta en lo recien descubierto o en lo recien inventado, precisamente en la medi- 
da en que este apuntar de lo nuevo enlaza con el (casi siempre idealizado, todo hay 
que decirlo) buen tiempo pasado’ J . 

La caracteristica fiindamental de estas ideas que comienzan a denominarse utopicas 
no se inscribia particularmente en la distancia espacio-temporal en la que se ubicara la al- 
ternativa de sociedad pensada como imaginada, sino en la critica que esa imagen implicaba 
en relacion con la sociedad real que se vivia. Las utopias modernas fueron expresion de la 
sociedad que se gestaba en el seno del regimen feudal con toda la carga de ambigiiedades 
que esa gestacion llevaba en si. La gestacion y emergencia posterior del regimen burgues es 
vista a traves del prisma de las utopias como una novedad que aportaba la superacion del 
estado monarquico, el egoismo de la opulencia, la igualdad de todos ante las leyes, el orde- 
namiento social para recuperarse del caos en el enfrentamiento de los reclamos populares y 
los poderes eclesiasticos, la conversion del hombre en su propia meta y sentido. En la mis- 
ma medida mientras se va consolidando como unico regimen, primero con la Revolucion 
Industrial y luego con el triunfo politico en la Revolucion Francesa, la sociedad burguesa 
aparece en la representacion utopica vinculada al pensamiento politico como un orden (los 
estado nacionales parlamentarios) alcanzado de manera natural mediante el progreso per- 
manente de la produccion industrial y las actividades comerciales crecientes, la seculariza- 
cion cada vez mas del saber, en el reconocimiento del poder de las ciencias para la consoli- 
dacion de la humanidad. Sin embargo, en la misma medida se imbricaban en la propuesta 
utopica no solo los sentidos que tenian los beneficiarios de estos cambios, en este caso la 
clase burguesa que se formaba, sino los sentidos de la otra tendencia del despliegue de ese 
regimen social. Asi en las utopias tambien estan expresadas la depauperacion de grandes 
masas de pobres, por lo que el momento nostalgico de un tiempo pasado a recuperar es par¬ 
te de la representacion utopica. El rechazo a un orden establecido como resultado natural y 


12 Compartimos en este punto la comprension de modernidad que identifica Jorge Luis AC AND A al senalar 
que mas que un proceso de racionalizacion instrumental y dominador es igualmente un estadio social que 
despliega una tensionalidad entre subjetivacion y obejtivacion, que describiera Marx en el analisis del siste- 
ma de dominacion capitalista como un proceso complejo creciente del sistema de relaciones sociales. 
ACANDA, JL (1999): “Modernidad y razon utopica”. In: Utopiay la experiencia de la idea americana. La 
Habana, pp. 35-44. 

13 FERNANDEZ BUEY, F. (2002): Utopia (II). Version digital de Francisco FERNANDEZ BUEY: El viejo 
Topo. Espaiia, marzo, La Insignia, 17 de abril del 2002. En: www.lainsignia.org. 
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cumbre del proceso historico lo expresa todo un pensamiento utopico que estara relaciona- 
do con el triunfo politico y economico de la sociedad burguesa y que estuvo representado 
por Jean Meslier (1664-1729); Helvetius (1715-1771), Gabriel Mably (1709-1785); L. A. 
Sain-Just (1767-1794) y Graco Babeuf (1760-1797). 

La sociedad burguesa surgia como un proyecto plenamente posible de liberacion y 
desarrollo de las potencialidades creadoras del genero humano e igualmente llevaba en si 
los mecanismos de sujecion y despersonalizacion mas refinados y sofisticados nunca antes 
creados por sistemas anteriores. Carlos Marx en toda su obra desarrolla con profundidad 
este analisis, desde los Manuscritos economicosfilosoficos, hasta El Capital. En el Mani- 
fiesto Comunista leemos: “Las relaciones burguesas de produccion y de cambio, las rela- 
ciones burguesas de propiedad, toda esta sociedad burguesa moderna, que ha hecho surgir 
como por encanto tan potentes medios de produccion y de cambio, se asemeja al mago que 
ya no es capaz de dominar las potencias infernales que ha desencadenado con sus conju- 
ros” 14 . 

Las utopias en esta etapa van desde la presentation de sociedades de justicia plena 
por la elimination de la propiedad privada, hasta la creation de sociedades por el dominio 
de todas las fuerzas de la naturaleza con el desarrollo de la ciencia y por consiguiente el do¬ 
minio pleno y absoluto de la Razon. A todas ellas las identificaba el encuentro de la huma- 
nidad como genero con su humanidad misma por el triunfo de la Razon, es decir de la posi- 
bilidad ilimitada de producir y reproducir la vida social desde el dominio racional y cienti- 
fico de ella. En esto reside la imperfeccion logica que Max Horldieimer identificaba en toda 
doctrina utopica, para la que: 

(...) la propiedad material es el motivo de las cualidades animicas reales de los 
hombres, esa propiedad inversamente, se ha de abolir partiendo de tal psique. La 
imperfeccion logica reside aqui en el hecho de que exige a las ideas humanas, in- 
fluenciadas por malas instituciones existentes, no solo una paciente labor de 
transformation de la realidad-lo cual estariajustificado-; sino tambien laplanifi- 
cacion de un cuadro ideal, de una sociedad perfecta defmida hasta en los mas mi- 
nimos detalles. Topamos con el misrno concepto presuntuoso de una razon comun 
absoluta que tambien se da en los filosofos burgueses, aunque en ellos, en contra¬ 
position a los utopistas, tenia la funcion de glorificar la sociedad existente y de ca- 
lificar sus categorias de perdurables 15 . 

En sus contenidos se expresan las reacciones que el modelo mercantilista de la socie¬ 
dad que se gesta en el seno de la sociedad feudal, estaba provocando en “...las clases socia- 
les desesperadas, a cuya costa se hizo la transition entre dos formas economicas” 16 . Ade- 
mas, tambien se puso en evidencia en este modelo de pensamiento la crisis politica y reli- 
giosa del sistema feudal, el surgimiento del estado nation con sus conflictos y los cismas 


14 MARX, C. & ENGELS, F. (1973): Obras escogidas. 3T. Tomo I, Editorial Progreso, Moscu, p. 116. 

15 HORKHEIMER, M. (1992): “La utopia”. In: Sociologia de la utopia. Editorial Hacer, Barcelona. 

16 HORKHEIMER, M. (1982): Historia, Metafisicay escepticismo. Alianza Editorial. Madrid, p. 84. 
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religiosos de la cristiandad 17 . Vinculados a las ideas utopicas de los tiempos modernos es- 
tan tambien las teorlas filoso ficas, pollticas y sociales de la epoca. Fundamentalmente, in- 
fluyeron en relacion con los contenidos de las utopias las concepciones vinculadas con el 
iusnaturalismo, el despotismo ilustrado y el racionalismo. 

Existen identidades y diferencias entre las propuestas utopicas de este periodo que se 
relacionan con el surgimiento del termino y con la consecuente reflexion conceptual que de 
este se derivaba. Sin embargo, este genero narrativo o tipo de discurso en toda su diversi- 
dad apunta a la genesis de un conocimiento mas complejo que haga posible una representa- 
cion con las fuerzas propias del razonamiento de un orden natural y un orden social. Se pue- 
de considerar con Esteban Krotz en que: 

No estaban dadas las condiciones objetivas para un analisis mejor: la sobreposi- 
cion de varios modos de produccion, la tradicion epistemologica platonica, el de- 
sarrollo general de las ciencias eran limitantes importantes. Hay que admirar, mas 
bien, la amplitud y el alcance de sus suenos: los suenos del hombre libre que en 
trabajo y ocio se hace hombre en la sociedad de iguales. Estos suenos fueron el 
punto de arranque para su analisis, su denuncia, su anuncio, al mismo tiempo que 
el impulso para proyectos historicos individuales y colectivos 18 . 

En el pensamiento utopico de esta etapa no puede hablarse propiamente de una teoria 
social, pero si de la formacion de un espacio de predictibilidad y pronostico acerca de la 
realidad social con los instrumentos de la razon, aunque en esta primera parte estos instru- 
mentos solo fueron los de la representacion imaginaria y metaforica. 

1. EL SOCIALISMO UTOPICO Y LA CRITIC A MARXIST A AL UTOPISMO 

El asentamiento real del domino de la burguesia comienza a dar resultados que seran 
expresados a traves de un pensamiento surgido dentro del entorno intelectual que la propia 
epoca generaba, y que comienza a derogar el sentido universalista, abstracto y trascenden- 
tal de los ideales burgueses. Los socialistas utopicos franceses Saint Simon (1760-1825) y 
Fourier (1772-1837) y Robert Owen (1771-1858) en Inglaterra, representan la triadaclasi- 
ca del socialismo utopico. Las ideas del socialismo utopico tuvieron una profunda influen- 
cia en todo el pensamiento social y filosofico, precisamente porque ademas de radicalizar 
el momento de critica a la realidad en los ideales de una sociedad distinta, no solo imagina- 
ron esta, sino que basicamente la describieron como un proyecto posible a realizar. En el 
sentido que ya utopia tenia como forma ideal de una sociedad distinta, en un no lugar, que 
se encontraba fuera, en otro espacio y por la que ademas, podria llegarse en el curso del 
tiempo, se sumaba ahora la de un proyecto de accion de aplicacion de este ideal. La repre¬ 
sentacion ideal de una sociedad mejor y distinta podria ser posible, introduciendose en la 
determinacion del termino una ambigiiedad, la sociedad imposible e irreal podia ser posi¬ 
ble y real. En los proyectos de los socialistas utopicos de una forma mas explicita se indican 
las causas del desorden de la sociedad burguesa constituida y los caminos para su supera- 


17 SIERRA GONZALEZ, A. (1987): Las utopias. Del estado real a los estados sonados, Editorial Lema. Este 
es un estudio de las utopias de la modemidad analizando las multiples determinaciones de sus contenidos. 

18 KROTZ, E. (1988): Utopia. Universidad Autonoma de Puebla, pp. 62-63. 
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cion, ademas de senalar que no es solo la avaricia que desata la propiedad la causante del ar- 
bitrio y la injusticia social, sino esencialmente la division de los hombres entre ricos y po- 
bres. La conformation de la industria como base del desarrollo capitalista es vista por los 
socialistas utopicos como el demiurgo de la sociedad, la forma acabada de la racionalidad 
social, y el modelo a seguir para la planificacion social. En sentido general, el socialismo 
utopico promulgaba un profetismo ingenuo junto a una ansiedad revolucionaria que prego- 
naba de forma mesianica. Con un entusiasmo contagioso se expresaba Robert Owen: 

Estan cercanos los tiempos en que desaparecera el maldito sistema del Viejo 
Mundo, la ignorancia, la pobreza, la opresion, la crueldad, el crimen y la miseria. 
i Elombres de todas las naciones y de todos los colores de la piel, alegrense con no- 
sotros sobre este gran acontecimiento que sucedera muy pronto! Se creara un 
mundo donde a partir de la segunda generation no habra ignorancia, ni pobreza, 
ni limosnas, donde enfermedades y miseria ya no tendran lugar, donde la guerra 
no existira y donde la religion, el amor y el dinero ya no separaran a los hombres y 
ya no crearan contradicciones en parte alguna de la humanidad 19 . 

Tanto Marx como Engels definieron claramente la diferencia existente entre la triada 
clasica del pensamiento socialista y los llamados socialistas verdaderos 20 , las sectas owe- 
nistas y saint-simonianas, estos ultimos que posteriormente se pasaron a las filas de los ca- 
pitalistas. Otra tambien fue la reaction hacia las ideas del sastre Weitling, ex miembro de la 
Liga de los Justos, disuelta despues del fracasado levantamiento de mayo de 1839. Weit- 


19 OWEN, R. (1970): “Libro del Nuevo Mundo Moral”. In: Precursores del socialismo. Mexico, Grijalbo. 
Como se ha senalado el socialismo utopico inaugura una practica utopica, que hizo que en la Inglaterra del si- 
glo XIX fueran bautizados sus seguidores como World-Makers o World-Menders. Desde esta practica se 
buscabano solo discursar sobre la sociedad altemativa sino hacerla funcionarrealmente. Asi aparecen los fa- 
lansterio fourieristas, que su autor nunca pudo llegar a ver, la comuna Nueva Armonia de OWEN, en Indiana 
y la Icaria de Entienne CABET (1788-1856), entre otras multiples experiencias de asociaciones y comunas, 
las que tuvieron mucha presencia en Norteamerica. Viaje a Icaria (1840) sera la novela politica utopica mas 
identificada con el ideal de la sociedad industrial y el principio del igualitarismo. Icaria es una critica a la 
igualdad meramente formal alcanzada con la Revolucion Francesa y una afirmacion de los postulados del 
principio de la igualdad natural de todos los hombres. CABET conquista muchos discipulos y en 1847 tras el 
llamado Marchemos a Icaria se embarca un grupo de obreros y artesanos fundando en 1848 una colonia ica- 
riana en Texas que sobrevive hasta 1898. En 1858, en el n° 1 de la Reveu Comuniste, aparece un articulo de 
Carlos MARX “El proyecto de emigracion del ciudadano Cabet (1848)”. En el MARX analiza criticamente 
el llamado lanzado por CABET y argumenta el sentido falso, peligroso que esta encierra, significando asi un 
“gran peijuicio para el principio del comunismo”. Ver: MORIN, L (2003): “La Utopia no es un proyecto po¬ 
litico, o El proyecto de emigracion del ciudadano Cabet (1848)”. En: Criterios, n° 32, julio-diciembre. 

20 Socialismo “verdadero”: Doctrina del movimiento socialista aleman concebida bajo la influencia de M. 
HESS, quien escribiera en 1843 tesis provisorias para la reforma de la filosofia. Los principios de la filosofia 
del futuro. El consideraba que la labor revolucionaria debia concentrarse en la propaganda de la critica a la 
religion como via necesaria para la emancipacion, evidenciando la influencia ejercida en el de la filosofia de 
FEUERBACH. Pero cada vez se alejaba mas del movimiento politico y social, aunque un articulo suyo apa- 
recido en 1844, “Preguntas y respuestas: El trabajo y el placer. El dinero y la servidumbre”, resulta interesan- 
te para la conformacion por los clasicos del Manifiesto Comunista. Sus seguidores fueron Karl GRUN, Her¬ 
mann PUTMANN y G. JUNG. En America Latina estas ideas fructificaron en el argentino Esteban 
ECHEVERRIA con su Dogma socialista en 1843 o en el colombiano Jose Maria MADIEDO con su Socia¬ 
lismo cristiano, en los sesenta del siglo XIX. 
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ling fue considerado por Marx y Engels como el teorico mas grande de la clase obrera ale- 
mana de esos anos, a pesar de su utopismo de tendencia mesianica y sentimentalista 21 . 

La renuencia teorica de Marx y Engels hacia la triada utopica que formaron, teniendo 
en cuenta sus diferencias, Saint-Simon, Robert Owen y Charlies Fourier, no fue de nega- 
cion absoluta, sino de una vision sustancialmente mas constructiva. De hecho, en muchas 
ocasiones se sirvieron de estos utopicos para atacar al pensamiento utopico posterior. La 
alta estima teorica que tanto Marx y en especial Engels le depararon a estos pensadores es- 
tuvo tambienpresente en el interes y los proyectos que pensaron llevar a cabo para traducir 
al aleman numerosos extractos de sus obras como materiales educativos para los trabajado- 
res alemanes 22 . 

La critica al pensamiento utopico en general, se encuentra presente en las obras de los 
clasicos, principalmente conformada a partir de concebir a este pensamiento como el inter- 
locutor-opositor principal de las concepciones del socialismo cientifico. Comentarios pos- 
teriores de esta problematica en la obra del pensamiento clasico del socialismo cientifico 
han incurrido en una generalizacion inconsecuente, soslayando la productividad y riqueza 
conceptual de lo planteado por los socialistas utopicos. Principalmente, la critica severa, 
por momentos burlesca y sarcastica, dirigida al pensamiento utopico por los clasicos, estu- 
vo significativamente mediada por las manifestaciones unidimensionales (estrictamente 
acotadas a la palabra); o desvirtuadas, a que fueron sometidas necesariamente estas ideas 
utopicas germinales. 

Ya en el ano 1878, Engels advertia acerca de la nocividad que significaba la obstina- 
da actitud en Diihring de supeditar la concepcion de un orden social a los juicios absolutos 
y “soberanos” del intelectual que lo piensa. Sin embargo, este proceder en los socialistas 
utopicos estaba justificado en tanto los elementos de la sociedad futura no eran aun eviden- 
tes en las condiciones actuales de la sociedad vieja. Es por este principio critico deducido 
del materialismo historico que Engels califica como ideas geniales las propuestas de esta 
triada utopica, en las que se rescata una “amplitud genial de conceptos”. 

Para Saint-Simon, la transformacion social debe darse para superar el antagonismo 
entre trabaj adores y ociosos -a pesar de que estos conceptos no estaban claramente defini- 
dos-, ya que trabajadores para el eran tambien los comerciantes y los banqueros. Considera 
la necesidad de superar las diferencias sociales por el criterio del trabajo y senala la tenden¬ 
cia a la ociosidad pauperrima del burgues y por consiguiente la lucha de clases. 

Por su parte, en Fourier se encuentra la idea del acabamiento futuro de la humanidad 
que no es mas que la indicacion del sentido barbaro que alcanza la acumulacion desigual de 
la abundancia. Ademas, Fourier es el primero que plantea que el grado de emancipacion de 
la mujer es la medida de la emancipacion general. 


21 WEITLING sufrio persecuciones y carceles pero siempre estuvo vinculado a la actividad politica y social del 
movimiento obrero. El evangelio de lospobrespecadores, obra escrita en 1843, recibio una elogiosa evalua¬ 
tion por parte de Marx. 

22 Carlos Marx senalo el marcado caracter anticlerical presente en las obras de R. OWEN, (El libro del nuevo 
mundo moral (1836) y La Biblia social (1840)) y en carta a L. KUGELMANN, del 9 de octubre de 1866 con- 
sideraba que OWEN, “Era de esas naturalezas realmente valientes que, una vez descubierto el sendero revo- 
lucionario, siempre sacan fuerza de sus derrotas, volviendose mas decididos conforme van sorteando los 
obstaculos de la historia”. MARX, C. & ENGELS, F. (1973): tomo II. p. 516. 
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El comunismo oweniano, por su parte, es de caracterpractico: el orden social esposi- 
ble a partir de la organizacion del caos de la production capitalista. La propaganda, el ejem- 
plo y el modelo eran las mediaciones posibles para garantizar el nuevo orden social, que era 
representado con toda la minuciosidad y fantasia mas variada. Sin embargo, en esto no con- 
sistia el calificativo de utopico. Ya Engels aconsejaba al respecto: 

Dejemos que los traperos literarios revuelvan solemnemente en estas fantasias, 
que hoy parecen mover a risa, para poner de relieve, sobre el fondo de “ese cumu- 
lo de dislates”, la superioridad de su razonamiento sereno. Nosotros, en cambio, 
nos admiramos de los geniales germenes de ideas y de las ideas que brotan por to- 
das partes bajo la envoltura de fantasia y que los filisteos son incapaces de ver 23 . 

Ninguna de estas previsiones puestas a funcionar a contrapelo de la realidad, pueden 
igualarse al calificativo de socialismo eclectico y mediocre que Marx y Engels otorgaran a 
los discipulos descarriados en que devinieron sus seguidores, a los que los distinguio un 
marcado espiritu sectario. De ello la utopia de la triada utopica es distinguible del utopismo 
del reformismo politico, del anarquismo como postura del desquicie liberal, quienes hacen 
de la necesidad virtud y decretan la esencia del sistema como principio y fundamento de la 
realidad. La absolutizacion, la rigidez interpretativa y teorica, el subjetivismo ramplon, la 
prepotenciay omnipresenciade laracionalidad vista como demiurgo, el extranamiento his- 


23 ENGELS, F. (1973): “Del socialismo utopico al socialismo cientifico”, In: MARX, C. & ENGELS, F. 
(1973): tomo III, p. 126. Fijemonos en esta cita como usa Engels el calificativo de filisteo en el mismo sentido 
que lo usara posteriormente Gramsci, al referirse a aquellos que consideraban la Revolucion de Octubre 
como una accion desmedida, a la que para devaluarla la catalogaban de utopia. En el ano 1918 la revista del 
partido socialista italiano publicaba un articulo de su autoria, titulado Utopia. Una primera y apresurada lec- 
tura del texto pudiera dejar la impresion de que el comunista italiano arremete contra la utopia. Sin embargo, 
Gramsci enfrenta con las annas de la critica la acusacion opositora de utopismo a la Revolucion Socialista de 
Octubre. La descalificacion del proceso social de organizacion del nuevo estado de obreros y campesinos ru- 
sos en el soviet, liderado por el partido bolchevique se hace en nombre de un realismo politico, que Gramsci 
distinguira en el texto como filisteismo. El hecho historico en si -que signified la gran revolucion socialista 
rusa- contradecia y negaba para el juicio del politico realista el curso teleologico del desarrollo social, por- 
que los pueblos no podian saltar las etapas naturales del devenir historico. Gramsci reclama la utopia que sig¬ 
nified y significa la Revolucion Rusa, contraponiendola a la version esquematica, abstracta y generica del 
utopismo en que derivo una interpretacion tanto de derecha como de izquierda del sentido modemo del desa¬ 
rrollo lineal e invariable. La negacion de la Revolucion de Octubre como suceso historico trascendente, es 
anatemizado y descalificado como utopia en nombre del realismo politico filisteo, de una vision social con- 
servadora que venera la ley y es verdugo de las utopias. Los ataques de Gramsci a la utopia en el texto que co- 
mentamos, son dirigidos a la utopia del utopismo del filisteo que sujeta la historia a un futuro perfilado e hi- 
potecado, a planes establecidos y unicos, limitandose solo a moverse en el piano del reformismo politico y 
desembocando en la anoranza del pasado. Para el italiano y politico organico, la experiencia del pueblo ruso 
y de su vanguardia en la revolucion es la expresion de la libertad humana por aspirar a encontrar las institu- 
ciones y mediaciones no permanentes; aunque si dinamicas, no autoritarias; aunque si directrices, no entro- 
picas y cerradas; aunque si integradas continuamente. En tal sentido, el valora la relevancia historica de la 
dictadura del proletariado y de su vanguardia politica -el soviet. La dimension que nos da Gramsci de la uto¬ 
pia es la vivencia misma del ideal, no solo es el intento posible y deseable, sino actuado y vivido de la busque- 
da infinita, de la elevacion humana continua. Para Gramsci el socialismo “...no se impone conun fiatmagico, 
el socialismo es un desarrollo, una evolucion de movimientos sociales cada vez mas ricos en valores colecti- 
vos". La utopia en Gramsci es la permanente superacion humana, es una vivencia utopica frente a su antite- 
sis: el esquematismo, la apologia y el fideismo. Las ideas del comunista italiano ubican el problema del deba¬ 
te sobre la necesidad o no de la utopia en el unico contexto posible, la historia, su concrecion sociopolitica y 
economica y en el ejercicio de la critica al utopismo que desvincula a esos espacios inacabables y esas infini- 
tas aspiraciones, del analisis de las condiciones realmente existentes, en las que estos se fraguan. GRAMSCI, 
A (1998): “Utopia”, Marx Ahora, n°. 4-5, pp.al5- 20. 
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torico, es la utopia que destierra Engels del movimiento socialista 24 . La critica a la utopia 
del socialismo utopico desde el socialismo cientifico se convierte entonces en la caracteri- 
zacion no casual, ni espontanea, sino necesaria y consciente de las consecuencias para el 
pensamiento revolucionario del proceder teleologico y de un hacer de trastienda de la filo- 
sofia de la historia, sometiendose la actuacion historica de los hombres al remate de una 
verdad impoluta y unica 25 . 

La critica de los clasicos del marxismo esta dirigida a develar la forma falsa de la ex- 
perimentacion utopica que entendida de esta forma, seguira considerando que es posible 
descubrir un nuevo sistema y mas perfecto orden social desde la propaganda, el ejemplo y 
el modelo, el que desde fuera, una vez implantando y tornado por realidad, como el reino 
unico del ideal imposible, sea; y no sea mas, el del impulso generador de este. La tendencia 
especulativa, el practicismo politico y el fanatismo son caracteristicas que identifican los 
clasicos del marxismo en la utopia del socialismo y el comunismo critico utopico, como 
una de las expresiones de lacomplejidadpropiade la utopia modema. En zlManifiesto Co- 
munista, valoran los clasicos a estas tendencias: 

La importancia del socialismo y del comunismo critico-utopicos esta en razon in- 
versa al desarrollo historico. A medida que la lucha de clases se acentua y toma 
formas mas definidas, el fantastico afan de ponerse por encima de ella, esa fantas- 
tica oposicion que se le hace, pierde todo valorpractico, toda justificacion teorica. 
He aqui por que si en muchos aspectos los autores de esos sistemas eran revolu- 
cionarios, las sectas formadas por sus discipulos son siempre reaccionarias, pues 
se aferran a las viejas concepciones de sus maestros, apesardel ulterior desarrollo 
historico del proletariado. Buscan, pues, y en eso sonconsecuentes, embotar la lu¬ 
cha de clases y conciliar los antagonismos. Continuan sonando con la experimen- 
tacion de las utopias sociales; con establecer falansterios aislados, crear home-co¬ 
lonies en sus paises o fundar una pequena learia, edicion en dozavo de la nueva Je¬ 
rusalem Y para la construccion de todos estos castillos en el aire se ven forzados a 
apelar a la filantropia de los corazones y de los bolsillos burgueses. Poco a poco 
van cayendo en la categoria de los socialistas reaccionarios o conservadores des- 


24 MARX, C. & ENGELS, F. (1965): La Sagrada Familia. Editora Politica, La Habana, p. 156, apuntaban: 
“No hace falta tener gran perspicacia para darse cuenta del necesario entronque que guardan con el socialis¬ 
mo y el comunismo las doctrinas materialistas sobre la bondad original y la capacidad intelectiva igual de los 
hombres, sobre la fuerza todopoderosa de la experiencia, el habito, la education, la influencia de las circuns- 
tancias extemas sobre el hombre, la alta importancia de la industria, la legitimidad del goce, etc. Si el hombre 
forma todos sus conocimientos, sus sensaciones, etc., a base del mundo de los sentidos y de la experiencia 
dentro de este mundo, de lo que se trata es, consiguientemente, de organizar el mundo empirico de tal modo, 
que el hombre experimente y se asimile en el lo verdaderamente humano, que se experimente a si mismo 
como hombre. Si el interes bien entendido es el principio de toda mora, lo que importa es que el interes priva- 
do del hombre coincida con el interes humano [...] Si el hombre es formado por las circunstancias, sera nece¬ 
sario formar las circunstancias humanamente.” 

25 La crisis del socialismo historico de los anos noventa de este siglo provoca una reaction utopica en el sentido 
aqui senalado en las posiciones teoricas que asumio el pensamiento socialista de esos anos al evaluar este he- 
cho historico. Ver: LEON DEL RIO, Y. (1998): “Valoracion filosofica de las posiciones de la izquierda lati- 
noamericana ante del derrumbe del socialismo real”, In: GUADARRAMA, P. (Dir.) (1998): Despojado de 
todo fetiche. La autenticidad del pensamiento marxista en America Latina. Universidad INNCA de Colom¬ 
bia, Bogota. 
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critos mas arriba y solo se distinguen de ellos por una pedanteria mas sistematica y 
una fe supersticiosa y fanatica en la eficacia milagrosa de su ciencia social.” 6 

La crltica marxista no significa que el socialismo no pueda ser imaginado, sino que 
sea esta imagen efectivamente realizable, no por imaginado, sino que deje de erigirse su 
imagen ilusoria en despota principio de la praxis. Es imprescindible distinguir la critica que 
Marx y Engels hicieron al movimiento sectario en el que degeneraron los proyectos utopi- 
cos originarios, de la valoracion que hicieron del socialismo utopico clasico. Muchos auto- 
res han incurrido en una generalizacion inconsecuente, soslayando la productividad y ri- 
queza conceptual de lo planteado por los socialistas utopicos. Sin embargo, en realidad, la 
critica marxista de la obra de Saint-Simon, Robert Owen y Charlies Fourier, fue conse- 
cuente, como revela el interes de Engels en la traduccion de numerosos extractos de sus 
obras como materiales educativos para los trabaj adores alemanes, asi como su reconoci- 
miento en el socialismo utopico clasico de una “amplitud genial de conceptos”. 

Centrandonos en el socialismo utopico clasico, es innegable que la critica al pensa- 
miento utopico en general se encuentra presente en la obra de Marx y Engels. Y no se trata, 
desde luego, de una presencia secundaria. Al contrario, el socialismo utopico aparece 
como el principal interlocutor-opositor de las concepciones del socialismo cientifico. Asi 
pues, el socialismo se adjetiva como “cientifico” por oposicion al socialismo “utopico”. 
Sin embargo, existen muchos elementos que la critica marxista rescata como positivos y 
que tienen una significacion en la evaluacion del socialismo utopico como momento nece- 
sario. 

La critica de Marx y Engels al socialismo utopico apunta a valorar las posibilidades 
del pensamiento utopico en la medida en que este sea visto como resultado consecuente del 
despliegue de la totalidad y esta critica sera tanto mas significativa, siempre y cuando per- 
mita un proceder teorico que conciba una continuidad temporal abierta de la historia que es 
algo mas que “imaginarse” y fantasear acerca de un topos futuro. 

El llamado de los clasicos esta en situar el analisis en el terreno de la realidad, identi- 
ficando en ella las nuevas relaciones de produccion contenidas ya, mas o menos desarrolla- 
das y los medios necesarios, los cuales han de ser descubiertos en los hechos materiales. 
Para Engels son dos los descubrimientos esenciales que sientan las bases para esto: la Con¬ 
cepcion materialista de la historia y el secreto de la produccion capitalista, la plusvalia. Asi 
como tambien, los clasicos del marxismo senalaban la necesidad del posicionamiento criti- 
co del teorico ante el hecho de que las ideas no tienen sustantividad propia y por esta razon 
no crean de facto el orden de la realidad. 

La posicion teorica de los clasicos del marxismo es abierta en tanto establece las po¬ 
sibilidades de explicacion de las condiciones aun latentes y no superadas del sistema capi¬ 
talista y por consiguiente solo en el despliegue de este, aun no estan agotadas tanto las posi¬ 
bilidades del pensamiento utopico, asi como los limites historicos de toda utopia como pro- 
yecto social. La inversion absurda y absoluta de los descubrimientos de Marx, convertidos 
en ideas puestas en las cabezas de los hombres como forjadas de la verdad eterna, desahu- 


26 MARX, C. & ENGELS, F. (1980): “Manifiesto Comunista”, In: MARX, C. & ENGELS, F. (1973): Op. tit., 
pp. 138-139. 
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cian a la ciencia de la redencion humana y clausuran la teorla a un cientificismo estrecho, 
un practicismo especulativo y una nueva variante de filosofia de la historia. 

La critica marxista esta dirigida a desvelar la forma falsa de la experimentacion uto- 
pica que considera que es posible descubrir un nuevo y mas perfecto sistema desde la pro¬ 
paganda, el ejemplo y el modelo impuesto desde fuera. La censura que el marxismo hace al 
utopismo es que no tiene en cuenta las condiciones materiales presentes que contienen en 
potencia las transformaciones futuras hacia una sociedad radicalmente distinta. Por el con- 
trario, el marxismo reclama un conocimiento social de la totalidad y la formulacion de un 
ideal social ni ahistorico, ni estatico, ni inimitable, ni encerrado en un pensamiento auto- 
proclamado acabado y absolutamente verdadero. Es desde la concepcion materialista de la 
historia que es posible desde el punto de vista teorico y practico explicar la pulsion del futu¬ 
re en el presente, en forma de utopia. 

La critica de los clasicos del utopismo se fundamenta en el analisis de la lucha de cla- 
ses. Todos los ideales proyectados de las clases sociales superadas por la sociedad burgue- 
sa devenian en si mismos concepciones utopicas. La clase obrera, y el proletariado en parti¬ 
cular, engendrados por la sociedad burguesa, eran la unica clase capaz de superar los limi- 
tes historicos del regimen burgues. De ahi que la critica marxista sea implacable contra toda 
critica socialista reformista que anidaba en el pensamiento y en el movimiento obrero de la 
epoca. Marx fue muy critico con las ideas utopicas de Proudhon, que no estaban propia- 
mente en su filosofia especulativa, sino en la incapacidad de comprender el desarrollo eco- 
nomico de la sociedad burguesa y las contradicciones que esta engendraba. Este utopismo 
(descalificado por Marx como “borreguil-sentimentalista”) solo era capaz de promover sus 
ideales como remedios a los excesos de la sociedad burguesa, pero era incapaz de rebasarla. 
La necesidad de enfrentar al utopismo no era solo teorica, sino esencialmente practica. 
Marx y Engels senalaron que el utopismo consiste en positivizar la utopia en cuanto pro- 
yecto de restablecimiento de aquellas relaciones sociales ya superadas por la sociedad bur¬ 
guesa. En iiltima instancia, estas ideas revelaban los intereses especificos de aquellos gru- 
pos y clases sociales que realmente no estan interesados en la superacion de la lucha de cla¬ 
ses y que se enquistan en su interes especifico que les hace imposible vislumbrar el interes 
universal del cambio radical revolucionario. Al no tener en cuenta las condiciones materia¬ 
les presentes, el socialismo utopico plantea un modelo dogmatico que ignora las transfor¬ 
maciones historicas, y que no se transforma y adapta en funcion de tales transformaciones. 

En la Critica al Programa de Gotha Marx considera impostergable hacer una critica 
a los utopicos que reflej aban una falta total de conocimiento de las condiciones obj etivas de 
su sociedad y de su desarrollo historico. Este dardo critico estuvo dirigido hacia la idea pro- 
clamada por los redactores del Programa de Gotha de la igualdad social entendida bajo el 
principio de la distribucion igualitaria. Marx ve en ese principio promulgado un acto de 
deslealtad al movimiento obrero que asi proclamado no significa otra cosa que un principio 
de generalizacion de la propiedad privada, siempre y cuando no se hubiese superado la ena- 
jenacion del trabajo. Este era, ademas, expresion del apetito egoista de los bienes materia¬ 
les que genera la envidia y el envilecimiento y pasa por el nivel alcanzado por las fuerzas 
productivas crecientes de la sociedad, concluyendo en la promesa de una vida ascetica y 
primitiva. A este timo de comunismo Marx lo califico de comunismo primitivo y vulgar. 
Ya en el Manifiesto Comunista aparecia una critica dura a Babeuf por ensenar un ascetismo 
general y un crudo nivelamiento. Es por esa razon que Marx se detiene en la distincion de 
las diferentes fases del comunismo segiin como sea posible realizar la igualdad real y con- 
creta entre los seres humanos. 
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Para Marx significa tambien una concesion al utopismo la consideration de la supe- 
racion de facto del Estado solo como reforma politica y no como la revolucion que implica 
la supresion de la propiedad privada. Esto significaba que mas que un cambio formal del 
orden social sucedia al mismo tiempo una transformation de las necesidades humanas his- 
toricas, emancipadas estas de las condiciones del capital y el trabajo enajenado. Solo como 
revolucion de la praxis social era posible entender el cambio de orden social viejo y no uni- 
camente a partir de la ideologia que lo repudia lisa y llanamente como malo. 

La critica marxista estuvo enfdada contra la presencia y el fomento dentro del movi- 
miento obrero de los ideales utopicos derivados del excedente ideologico de la action cla- 
sista situada de la burguesia. Esta critica mostraba con mucha mas profundidad, que una 
vez que la burguesia alcanzara su topos real en la historia, sus ideales universales se con- 
vertirian en fuerzas mistificadoras de su propia condition historica. Los ideales burgueses 
actuarian entonces como horizonte de sentido, no para el cambio social sino para la conten¬ 
tion de estos dentro de los propios horizontes y sentidos abiertos por la propia burguesia. 
Por consiguiente, la doble participation presente-trascendente de la burguesia como clase 
en la historia comienza a ocultar, deliberadamente, su propia naturaleza historico transito- 
ria y a representarse las relaciones sociales en que se fun da el orden burgues como “natura- 
les” y “legitimos”, completando la inversion ideologica al articular a su representation fal¬ 
sa el desdoro por antinatural y utopico a todo aquello que trascienda los bordes historicos 
de la totalidad capitalista. 

Desde el punto de vista conceptual, deducible del legado clasico, la utopia entendida 
en su forma se manifiesta como ideal, como una perspectiva de orden, espacio- temporal, 
deseo de futuro y de facticidad incierta. Unicamente es comprensible esta forma ideal en 
correlation con su terrenalidad, es decir, en cuanto es la expresion no sustantiva de deter- 
minadas condiciones reales del presente. Es tambien, el resultado de la inversion especula- 
tiva de la razon, en el que el ideal supuesto comienza a imponerse a la praxis misma. Por ul¬ 
timo, es destacable en esta critica de los clasicos al socialismo utopico el caracter de anun- 
ciacion y prediction que la utopia devela unicamente en el despliegue mismo del sistema de 
la totalidad de la praxis y no como formas exteriores a esta. Es desde la conception materia- 
lista de la historia que es posible desde el punto de vista teorico y practico explicar la pul¬ 
sion del futuro en el presente, en forma de utopia. 

La comprension materialista de la historia no reconoce el principio de determination 
de los procesos sociales en la recamara de la historia. Su unico lugar de residencia es lo his¬ 
torico condicional, desde donde se constituye en fuerza determinante como resultado de la 
interaction de la totalidad que conforma la realidad social. Para Marx, la revelation del as- 
pecto economico tiene un sentido que va mas alia de cualquier intention de estructurar la 
sociedad. Marx considera que la revindication de lo historico, es de lo mas singular y del 
movimiento constitutive de ese singular, el proceso de production y reproduction de la 
vida social. En tal caso, Marx no se propone imponer a lo real ningun esquema intelectuali- 
zante, pero de igual manera no se somete a un empirismo miope que no es capaz de levan- 
tarse por encima de la inmediatez de los hechos. La realidad dentro del marxismo, aparece a 
traves de la interpretation teorica del principio de la reproduction de la vida social, donde 
la necesidad se establece mediante la tendencia objetiva de los hechos, no como entidades 
objetos, sino relacionales de la praxis humana. La determination conceptual elaborada por 
Marx sobre los modos de production historicos, determinados por los seres humanos histo¬ 
ricos, activos, implica el reconocimiento del principio esencial de la realidad, el de la vida 
humana. Estos modos de production no resultan, por tanto, coyundas aprioricas a las que 
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debe someterse el analisis historico, sino que son “...un determinado modo de actividad de 
estos individuos, un determinado modo de manifestar su vida, un determinado modo de 
vida de los mismos” 27 . 

El punto de vista materialista desde el marxismo considera que la complejidad dia- 
lectica de las producciones espirituales esta marcada por la no sustantividad propia de estas 
y por su condicionamiento a las relaciones reales que establecen los hombres en el proceso 
material de su vida. La vision de la dialectica, relacional entre estas y sus condicionantes, 
no significa reducirlas mecanicamente a lo estrictamente real, sino que implica, en lo esen- 
cial, un proceder critico hacia las formas enajenadas en las que ellas mismas aparecen y un 
allanamiento previo de las representaciones retrospectivas, metafisicas, absolutas y reite- 
rativas de la propia practica de las relaciones reales. 

La concepcion materialista de la historia implica una critica a la ideologia burguesa 
desde la que es posible estructurar un analisis critico de la utopia. La sociedad burguesa con 
el triunfo politico completa su establecimiento y marca el momento de la conversion de la 
historia en historia universal, asi como tambien comienza a dar de si los resultados de su de- 
venir complejo y contradictorio. Como clase, la burguesia entra en el ruedo de la historia 
enarbolando ideales anclados en su interes material, pero, teniendo como legitimar su mi- 
sion historica en terminos de universalidad, sus ideales necesariamente trascienden las po- 
sibilidades reales de la clase que los ostenta. Ocurre aqui como si la burguesia, para llegar a 
realizar su propio interes de clase, tuviera que pasarse en su trascendencia ideologica, ju- 
garse por imposibles y utopias (de acuerdo con sus posibilidades historicas) para asentar lo 
posible real: el dominio raso y llano de su interes historico transitorio. En la gestion histori¬ 
ca de la burguesia en ascenso, la presencia (el interes particular de clase) y la trascendencia 
historica (sus ideales universalistas) necesariamente se fundan en la utopia actuante de los 
Tiempos Modernos. Esta trascendencia se proyecta, no como el lugar de su presencia real 
en el acontecer historico de la clase que es, sino como el "no lugar” que una vez trascenden- 
te da sentido a su presencia real como clase en la historia. 

El caracter situado de la accion historica de la clase tiene un caracter contradictorio y 
no es un proceso deliberadamente consciente intencional de las propias clases y grupos so- 
ciales. La contradiccion se expresa por el doble caracter de su participacion en el aconteci- 
miento que es la historia, en tanto al estar mediada por la trascendencia ideologica enarbola 
limites ideales que restringen un hacer imaginario a traves del cual condicionan su partici¬ 
pacion real. 

La participacion historico transitoria de la burguesia como clase a traves de su me- 
diacion ideologica profundiza la contradiccion del devenir historico capitalista, en tanto el 
gran incremento de las fuerzas productivas como premisa practica absolutamente necesa- 
ria para el cambio social "entrana al mismo tiempo una existencia empirica dada en un pia¬ 
no historico universal, y no en la existencia puramente local de los hombres [...] solo este 
desarrollo universal de los hombres [...] instituye a individuos historico-universales, empi- 


27 MARX, C. (1973): “Prologo de la contribucion de la critica a la economia politica”. In: MARX, C. & 
ENGELS, F. (1973). Op. Cit. 
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ricamente universales, en vez de individuos locales” 28 y desde esta practica antagonica tra- 
ta de otorgar sentido a su trascendencia universalista. 

No cabe recriminar hoy la gestion burguesa, ni sus utopias de entonces por el exce- 
dente ideologico que segrega su participacion revolucionaria. La inadecuacion del interes 
clasista particular que se promueve bajo el estandarte de universales, que son para la bur- 
guesia, imposibles de realizar en el acto, se explica no por el engano intencional de sus 
ideologos, ni por la accion automatica e intencional de unos factores economicos, sino por 
el hecho objetivo y real en las condiciones de la lucha de clases. 

En este excedente ideologico de la accion clasista situada de la burguesia se fomenta- 
ron los ideales utopicos contra los que afilo su critica el marxismo, mostrando con mucha 
mas profundidad, que una vez que la burguesia alcanzara su topos real en la historia, sus 
ideales universales se convertirian en fuerzas mistificadoras de su propia condicion histori- 
ca, como horizonte de sentido, no para el cambio social sino para la contencion de estos 
dentro de los propios horizontes y sentidos abiertos por la propia burguesia. Por consi- 
guiente, la doble participacion presente-trascendente de la burguesia como clase en la his¬ 
toria comienza a ocultar, deliberadamente, su propia naturaleza historico transitoria y a re- 
presentarse las relaciones sociales en que se funda el ordenburgues como “naturales” y “le- 
gitimos”, completando la inversion ideologica al articular a su representacion falsa el des- 
doro por antinatural y utopico a todo aquello que trascienda los bordes historicos de la tota- 
lidad capitalista. 

Marx y Engels en La Ideologia Alemana senalaban: 

La clase revolucionaria aparece en un principio, ya por el solo hecho de contrapo- 
nerse a una clase, no como clase, sino como representante de toda la sociedad, 
como toda la masa de la sociedad, frente a la clase linica, a la clase dominante. Y 
puede hacerlo asi, porque en los comienzos su interes armoniza realmente todavia 
mas o menos con el interes comiin de todas las demas clases no dominantes y bajo 
la opresion de las relaciones existentes, no ha podido desarrollarse aun como el in¬ 
teres especifico de una clase especial. Su triunfo aprovecha tambien, por tanto, a 
rnuchos individuos de las demas clases que no llegan a dominar, pero solo en la 
medida en que esos individuos se hallen ahora en condiciones de elevarse hasta la 
clase dominante . 

La representacion ideologica de la praxis clasista historico concreta de la burguesia, 
una vez asentada su presencia en la historia, comienza a transformarse de representacion 
falsa y limitada, en una representacion falseada, como un hacer imaginario reaccionario, un 
topos ideal reiterativo y acritico de los horizontes de sentido de la totalidad capitalista. 
George Lukacs planteaba en Historiay conciencia de clase : “.. .a medida que el principio 
inconscientemente revolucionario de la evolucion capitalista es elevado por la teoria y la 
practica del proletariado a la conciencia social, la burguesia va pasando ideologicamente a 


28 Ibidem. 

29 MARX, C. & ENGELS, F. (1973): “La ideologia alemana”, In: MARX, C. & ENGELS, F. (1973): pp. 
46-47. 
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la defensiva consciente. La contradiccion dialectica eii la “falsa” conciencia se convierte en 
falsedad de la conciencia” 30 . 

El excedente ideologico de la burguesia (los ideales de igualdad, fratemidad y liber- 
tad) y la “falsa conciencia” del reformismo pequeno burgues (los ideales del librecambis- 
mo universal, la autorregulacion del mercado y la competencia perfecta), pasan a ser mani- 
pulados intencional y deliberadamente por la falsedad de la conciencia burguesa (la ideolo- 
gia del mercado total). La ideologia burguesa como imagen invertida de los hechos es con- 
vertida por su propio ejercito de profesionales en recurso ideologico, medio, instrumento y 
dispositivo ideologico que arbitra su intencionalidad expresa en una reproduccion esponta- 
nea e intencional deseada y operacionalmente manipulada. 

La ideologia burguesa como “falsedad de la conciencia” hace mas complejo su fun- 
cionamiento y el proceso mismo de lo que era para los clasicos del marxismo la “produc- 
cion de ideas, las representaciones y el trato espiritual entre los hombres, como el lenguaje 
de la vida” 31 , presentandose como un lenguaje atemporal de la vida real, que funciona a tra- 
ves de recursos aparentemente no ideologicos, clasistas o estatales y que interpelan al “in- 
dividuo empiricamente universal”' 2 en su “vida privada”. La simplificacion del funciona- 
miento ideologico intencional en el sistema de dominacion capitalista mediante una practi- 
ca mitica de rituales, hace superflua la mediacion ideal y convierte toda accion en un resul- 
tado espontaneo e intencional, naturalizando asi, en el piano de la ideologia, todas las for¬ 
mas de dominacion. La superestructura ideologica es la realidad en relacion con la cual lo 
que el individuo es aparece como un ente abstracto ante el sujeto que es ya este individuo en 
la estructura ideologica 33 . 

George Lukacs apuntaba: 

el caracter “falso” y “unilateral” de la concepcion burguesa de la historia aparece 
como un momento necesario en el edificio metodologico del conocimiento social 
[...] la burguesia encubre en la vida cotidiana la estructura dialectica del proceso 


30 LUKACS, G. (1970): Historia y conciencia de clase. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, p. 95. 

31 MARX, C.& ENGELS, F. (1973): “La ideologia alemana ”, In: MARX, C. & ENGELS, F. (1973): tomo 1, 

pp. 20-21. 

32 Ibid., p. 34. 

33 La cosificacion de las relaciones sociales y el proceso de enajenacion del sujeto mediante los mecanismos de 
instrumentalizacion del poder de la ideologia dominante son aspectos que reciben una interpretacion teorica 
en las obras de Louis Althussery Herber Marcuse indistintamente. Aun las diferencias entre el marxismo es- 
tructuralista de uno y el marxismo psicoanalitico del otro, ambos coinciden en la fiierza material y objetiva de 
los mecanismos ideologicos de sujecion que invalidan el proceso de la autoconstitucion critica de los seres 
humanos en sujetos capaces de la transformacion practica de sus condiciones de sujecion. Los estudios con- 
temporaneos de los teoricos de la comunicacion Noam CHOMSKY e Ignacio RAMONET, aportan al anali- 
sis sobre esta problematica, en tanto indican la modalidad que con el impacto de las nuevas tecnologias de la 
informacion y la imbricacion de la politica con el mercado armamentista, adquiere el fenomeno ideologico 
en las condiciones del capitalismo. En America Latina, en esta misma direccion, son significativos los estu¬ 
dios de Martin Barbero acerca de la cultura de masas y sus formas de sometimiento simbolico. Ver: 
ALTHUSSER, L. (1988): Ideologia y aparatos ideologicos del Estado, Nueva Vision. Buenos Aires; 
MARCUSE, H. (1983): Erosy civilizacion. Editorial Sarpe; MARCUSE, H. (1968): El hombre unidimen¬ 
sional. La Habana: Instituto del Libro; CHOMSKY, N. (1996): Como se reparte la tarta. Politicas USA alfi¬ 
nal del milenio. Icaria editorial, Barcelona; RAMONET, I. (2002): Propaganda silenciosa. La Habana, (Ta- 
bloide); MARTIN BARBERO, J. (1997): “Las identidades como espectaculos multimedia. De los medios a 
las mediaciones”. La Jornada semanal , 9 de noviembre. 
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historico con las categorias reflexivas abstractas de la cuantificacion, de la pro- 
gresion infinita, etc., a riesgo de sufrir catastrofes sin mediation en los momentos 
de transito brusco 34 . 

En tal sentido, la crltica a la que es sometido el socialismo utopico por los clasicos del 
marxismo apuntaba tambien a ese momento necesario de conformation del conocimiento 
social. Desde la critica dialectica del marxismo se advierte que la utopia como tal, en su 
aparicion historica, logicamente configuraba un producto primario de elaboration cientifi- 
ca del conocimiento social y un amplio espectro de retos y tematicas para la indagacion so- 
bre la naturaleza de las relaciones sociales. A1 igual que el pensamiento utopico, las cien- 
cias sociales comenzaron a abordar los problemas relacionados con la forma y la dinamica 
de los cambios sociales, las estructuras y la diversidad de ordenes historicos culturales y so¬ 
ciales diferentes, la explication de las causas de las diferencias sociales y de la miseria de 
las clases explotadas; la transformation y los caminos, mecanismos para el cambio. En sen¬ 
tido general, el conocimiento social se configure basicamente dentro del marco metodolo- 
gico y epistemologico derivado de las ciencias naturales y la epistemologia del positivis- 
mo, y la reflexion acerca de la relacion utopia y pensamiento social, atrapado en el. 

La relacion entre utopia y conocimiento social desde la critica marxista se presenta 
en el contexto del problema de la determination racional y critica del pensamiento social, y 
de que la action utopica reclamada por los utopistas decimononicos resultara derivada del 
curso real de los acontecimientos, de un conocimiento social de la totalidad y al mismo 
tiempo que el ideal social no resultara ni ahistorico, ni estatico, ni inmutable, ni encerrado 
en un pensamiento autoproclamado acabado y absolutamente verdadero. 

La idealizacion es entendida en el curso del pensamiento filosofico a traves del pro¬ 
blema de la relacion entre lo ideal y lo material. Lo ideal y lo material son categorias estric- 
tamente determinadas de fenomenos objetivamente diferenciados, que se constituyen en el 
proceso real de la actividad vital, material del hombre social. El hombre en el proceso de 
production y reproduction de su vida comienza a realizar el acto de idealizacion de la reali¬ 
dad para que una vez surgido lo ideal devenga en un importante componente de su activi¬ 
dad material y comience a tener lugar un proceso de objetivacion y cosificacion de lo ideal. 
La reflexion teorica se encuentra con una dificultad fundamental, la de delimitar el mundo 
de las representaciones colectivas de la culture espiritual con todos sus esquemas estables y 
materialmente fijados con respecto al mundo real material, tal y como existe fuera y al mar- 
gen de su expresion en estas formas socialmente legitimadas de la experiencia, en las for¬ 
mas objetivas del espiritu. A la comprension de esta dificultad aporta el analisis de Marx 
del fetichismo mercantil y de la forma dinero del valor. 

La idealidad para Marx es la forma social de la actividad humana representada como 
objeto; que para ser real ha de encarnarse como actividad, pero contraponiendose previa- 
mente a si misma como objeto diferente de si, como actividad ideal encarnada en forma de 
actividad humana representada como cosa. La utopia tiene sus raices en el proceso de idea- 


34 LUKACS, G. (1970): Op. cit., p. 188. 
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lizacion que surge como una forma de ideal’ 5 que aparece en la construction de una teoria 
sobre la sociedad, en el proceso de reproduction ideologica. 

El ideal utopico expresa la tensionalidad real entre el momento de la conduction y 
construccion del proceso historico por el ser humano y las determinaciones reales del pro¬ 
ceso historico. La utopia tiene dos rasgos: subestimando la actuacion del sujeto, aparece 
como un ideal que construye una realidad externa, aislada al proceso historico real. En esto 
consiste la forma especulativa y abstracta que tiene el ideal utopico, como forma racional 
normativa. La limitation de la racionalidad utopica esta en la absolutizacion y el paroxismo 
de las posibilidades de actuacion transformadora desde los ideales separados de realidad 
historica concreta. El segundo rasgo es la proyeccion por medio del ideal de un proyecto de 
sociedad, que se construye en relacion de negation de la sociedad real. En este rasgo, com- 
parte con otras formas ideales el elemento creativo de la imagination, como momento co- 
mun a toda production ideologica, y funcion de la estructura simbolica de las representa- 
ciones colectivas 56 . 

El problema de la utopia es un problema practico, no limitado a la actividad contem- 
plativa de los fenomenos sociales, sino en relacion con la practica real historica que deter- 
mina los contenidos de la utopia. En la definition de utopia, se reconoce por consiguiente, 
el criterio practico e historico de evaluation de los fenomenos ideales 37 . 

El discernimiento del caracter no sustantivo de los ideales y la critica a las formas es- 
peculativas y abstractas de representation de la realidad, es el punto de partida para enten- 
der el caracter del ideal utopico. La critica al utopismo por el marxismo estriba en demos- 
trar que el ideal de transformacion revolucionaria de la sociedad capitalista, el comunismo, 
no es un ideal del que tenga que sujetarse la realidad, ni un principio exterior a esta. 

El problema que se plantea no es en relacion a cuan cerca o lejos se esta del ideal, sino 
en cuanto a las relaciones y condiciones reales a transformar en el presente del que el ideal 


35 Asumimos la defmicion de forma ideal que plantea ILIENKOV, E.V. (1984): Logica dialectica. Ensayos so¬ 
bre historiay teoria. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, p. 185: “La forma ideal es la forma de la cosa 
existente fuera de ella, a saber, en el hombre, en la forma de su actividad vital del hombre existente fuera de 
el, a saber, en la forma de la cosa por el creada. La idealidad por si misma existe solamente en la sucesion y el 
cambio de estas dos formas de su encamacion exterior y sin coincidir con ninguna e ellas tomadas por separa- 
do; existe solo a traves del proceso ininterrumpido de transformacion de la forma de la actividad en forma de 
la cosa y viceversa, de la forma de la cosa en forma de la actividad del hombre social”. 

36 El problema del analisis del papel de las representaciones sociales, su dimension simbolica, las funciones 
que realizan en la vida social, las caracteristicas que adquieren en los diversos contextos culturales e histori- 
cos, ha sido enfrentado por las ciencias historicas, entre los que se encuentran la escuela de los Anales. Ver: 
FONTANA, J. (2001): La historia de los hombres. Critica. Barcelona. El analisis historico de las representa¬ 
ciones sociales ha sido asumido para el estudio de las utopias, las que se enfocan como formas que estructu- 
ran el imaginario social, el cual se asume como un factor importante para evaluar los procesos historicos. El 
estudio de los imaginarios sociales parte de la complejidad ideologica, y simbolica de la estructura de las re¬ 
presentaciones sociales. Ver: BACSKO, B. (1991): Los imaginarios sociales. Memorias y esperanzas co- 
lectivas. Ed. cit. 

37 Para Rigoberto PUPO, “La utopia, no es quimera de la razon. Es un ideal de ideales que proyecta el hombre 
en los marcos de las necesidades, los intereses, los fines, los medios y las condiciones. Todo un proceso obje- 
tivo-subjetivo, subjetivo-objetivo, mediado por la praxis. El devenir efectivo de la utopia esta condicionado 
intemamente por dicho proceso que garantiza la conversion reciproca de lo ideal y lo material.” Sin embargo 
aclara Pupo que no procede identificar a la utopia con los proyectos sociales historicos concretos, en tanto 
significa obviar el discernimiento subjetivo de los objetivos y fines inacabables del cambio permanente de la 
vida social. PUPO, R (s/f): La utopia y sus mediaciones. www.filosofia.cu/contemp/pupo001.htm 
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es representacion real. El asunto esta eii discernir las consecuencias practicas y las circuns- 
tancias reales e historicas concretas que los ideales representan. El ideal social que distin- 
guen los clasicos del marxismo, del ideal utopico, esta sustentado en dos elementos teori- 
cos fundamentales: la identidad dialectica del ideal revolucionario con la realidad y el ca- 
racter no sustantivo de los procesos ideales en la historia 38 . Marx aseveraba en La Ideologia 
Alemana : “Para nosotros, el comunismo no es un estado que debe implantarse, un ideal al 
que ha de sujetarse la realidad. Nosotros llamamos comunismo al movimiento real que anu- 
la y supera al estado de cosas actual. Las condiciones de este movimiento se desprenden de 
la premisa actualmente existente” 39 . 

En las condiciones de la sociedad capitalista los ideales utopicos se reproducen en 
tanto, se reproduce la contradiccion constituyente de la propia realidad del capital, entre los 
elementos de la racionalizacion y la subjetivacion, entre el momenta de dominacion y ex- 
plotacion de las fuentes principals de la historia (la naturaleza y el hombre) y el desarrollo 
de la potencialidades creadoras del hombre, a traves de la complejizacion de las relaciones 
sociales. George Lukacs en Historia y conciencia de clase, analizando el papel de la con- 
ciencia revolucionaria que remite mas alia de la sociedad, en tanto expresa la intencion ha- 
cia el cambio verdadero de la situacion de clase explotada y asalariada (el proletariado), in- 
dicaba que en ella se da una superacion hacia lo interno de la dualidad dialectica, de la opo- 
sicion entre el interes momentaneo y el objetivo final. 

El interes individual momentaneo, en el cual no se puede pasar sin hacer retroce- 
der la lucha de clase del proletariado al estado mas primitivo del utopismo, puede 
efectivamente tener una funcion doble: la de ser un paso en direccion del objetivo 
y la de ocultar ese objetivo. Que sea una cosa o la otra, depende exclusivamente de 
la conciencia de clase del proletariado y no de la victoria o del fracaso en las lu- 
chas particulares 40 . 


38 La obra La Ideologia Alemana de Carlos Marx y Federico Engels, es el documento donde se expone la teo- 
ria materialista de la historia. A partir de la critica al idealismo, indica los principios teoricos de una com- 
prension materialista de los procesos de la conciencia social, y los factores reales y objetivos que determi- 
nan el proceso historico, la division social del trabajo, las relaciones de propiedad y las relaciones de cla- 
ses. El analisis de los clasicos es no solo descriptivo y analitico sino propositivo. El comunismo es no solo 
el ideal de transformacion de la sociedad capitalista sino el movimiento real de la historia. “El comunismo 
se distingue de todos los movimientos anteriores en que hecha por tierra la base de todas las relaciones de 
produccion y de trato que hasta ahora han existido y por primera vez aborda de un modo consciente todas 
las premisas naturales como creacion de los hombres anteriores, despojandolas de su caracter natural y so- 
metiendolas al poder de los individuos asociados. Su institucion es, por tanto, esencialmente economica, 
la de las condiciones materiales de esta asociacion; hace de las condiciones existentes condiciones para la 
asociacion. Lo existente, lo que crea el comunismo, es precisamente la base real para hacer imposible 
cuanto existe independientemente de los individuos, en cuanto este algo existente no es, sin embargo, otra 
cosa que un producto de la relacion anterior de los individuos mismos. Los comunistas tratan, por tanto, 
practicamente, las condiciones creadas por la produccion y la relacion anteriores como condiciones inor- 
ganicas, sin llegar siquiera a imaginarse que las generaciones anteriores se propusieran o pensaran sumi- 
nistrarles materiales y sin creer que estas condiciones fuesen inorganicas para los individuos que las crea- 
ban”. MARX, C. & ENGELS, F. (1973): Op. cit. p. 68. 

39 Ibid., p. 35. 

40 LUKACS, G. (1970): p. 102. 
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Aim asi la conciencia revolucionaria como conciencia de clase esta sometida necesa- 
riamente a las formas cosificadas de existencia de la sociedad capitalista. En las condicio- 
nes de las relaciones cosificadas nacidas en la objetivacion del sujeto como mercancia, la 
proyeccion de ideales, resultado de la relacion sujeto-objeto remite a una relacion escindi- 
da irremediablemente para la conciencia inmediata. La inmediatez de esta escision acarrea 
una consecuencia metodologica para la conciencia inmediata, en tanto afronta al sujeto y al 
objeto de forma inmovil e insuperable. Tal situacion para los sujetos de las clases explota- 
das aparece, no insuperable, sino en una cualidad diferente, como determinacion de la exis¬ 
tencia que condiciona la posibilidad para los sujetos reales de trascender la representacion 
reflexiva, inmediata, imparcial y contemplativa de esta. La inmediatez de la vida cotidiana 
de las clases explotadas fuerza a estas a reconocer el momento de la conciencia dialectica 
de su proceso de vida cotidiana, la que no se le aparece como ilusion, sino como parte esen- 
cial de la estructura dialectica del proceso historico 41 . 

Las formas de la conciencia de la accion de las clases explotadas desde sus diversos 
contextos historicos y culturales, no son una trascendencia abstracta de su ser cosificado e 
inmediato en las relaciones de mercado, sino la determinacion de su conciencia como prac- 
tica de cambio y transformacion. La conciencia revolucionaria y los ideales que promueve 
son una critica negativa de la crisis objetiva del capitalismo y su transito hacia la supresion 
de si mismas como formas de la conciencia cosificada, es decir particularizada, individual 
y fragmentada, es, ademas, un proceso del movimiento real de la accion practica de trans¬ 
formacion de la realidad, como proceso historico concreto. Los ideales de la conciencia re¬ 
volucionaria, en los que se encuentran las ideas utopicas, el imaginario social, la cultura 
simbolica etc., representan las condiciones reales de la “gradacion interna en la conciencia 
de clase” y revelan la cuestion permanente: “^como puede realizarse efectivamente la posi¬ 
bilidad objetiva de la conciencia de clase?”. Las formas de organization, la articulation de 
las diferentes demandas y formas de lucha de las clases explotadas, siguen siendo un espa- 
cio amplio de aprendizaje historico donde se dirime la dualidad dialectica entre el interes 
inmediato y el objetivo final 42 . 


41 Jorge Luis Acanda refiriendose al vinculo teorico entre la vison de modemidad y el concepto de utopia ad- 
vierte: “Si la critica a la razon utopica, a sus mecanismos constitutivos y a sus efectos paralizantes es un mo¬ 
mento esencial e ineludible de la puesta a punto de la razon critica, el intento de desterrar lo utopico, la inten- 
cion utopica, constituiria algo no solo absurdo, sino imposible. Lo erroneo no seria lo utopico como inten- 
cion o afan, sino el camino que esta adopte. El antiutopismo extremo solo puede llevar al fatalismo. Evitar las 
fantasias utopicas absolutas nos debe llevar al determinismo acritico, extremo que termina siendo, el tam¬ 
bien, una utopia. La clave no solo esta en como se analiza el presente, sino tambien en como se construye el 
ideal que funciona comomodelo de referencia.” ACANDA, J.L. (1999):. “Modemidad y razon utopica”. In: 
Colectivo de autores franceses y cubanos (1999): Utopia y la experiencia en la idea americana. Editorial 
contemporanea. p. 44. 

42 LUKACS (1970): pp. 105-109, indica hacia el fundamento filosofico de la critica al utopismo, y senala: “Se¬ 
ria una ilusion creer que con la critica del utopismo, con el reconocimiento historico de que se ha hecho obje- 
tivamente posible un comportamiento no utopico hacia la evolucion historica, quedase eliminado efectiva¬ 
mente el utopismo en la lucha emancipadora del proletariado”. Para el marxista hungaro el objetivo final es- 
taba en la supresion de todas las formas de enajenacion, y cosificacion de las relaciones sociales, el cual era 
solo vislumbrado por la conciencia revolucionaria de una clase social, cuya actividad practica critica signifi- 
caba la transformacion del mundo mediante la superacion de si misma como clase. “La lucha por esa socie¬ 
dad, de la cual la dictadura del proletariado es una simple fase, no es solamente una lucha contra el enemigo 
exterior, la burguesia, sino tambien una lucha del proletariado contra si mismo: contra los efectos devastado- 
res y degradantes del sistema capitalista sobre su conciencia de clase. El proletariado no habra logrado la vic¬ 
toria verdadera hasta que haya superado esos efectos en si mismo. La separacion entre los diferentes sectores 
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La critica que los clasicos del marxismo hicieron al utopismo parte del reconoci- 
miento de esta limitation del ideal utopico y de la distincion del caracter real del ideal del 
comunismo. Reconocer esta premisa, conduce a la necesidad de enfrentar lo utopico desde 
la perspectiva de la negation dialectica y del analisis historico materialista del comporta- 
miento de los ideales en el proceso historico social 4 '. 

Todo analisis fdosofico que quede en los marcos de la racionalidad formal, que insis- 
te en presentar una conceptualization ahistorica, unilateral de la utopia; no advierte la si¬ 
tuation practica del proceso de idealization devenido sociedad moderna. Lo que se busca 
como autoperfeccionamiento social y humano, no puede solo ser reducido a unproceso ex¬ 
clusive de reconstruction moral, sin tener en cuenta que ello solo es posible por la via del 
asalto revolutionary a las realidades desde donde ese autoperfeccionamiento humano se 
genera y donde existe como posibilidad objetiva. 

Los analisis historicos, literarios, o los referidos a la sociologia del conocimiento, ex- 
puestos en este capitulo, enriquecen el conocimiento acerca del concepto utopia. El proble- 
ma se plantea aim en las generalizaciones simples que se hacen de lo utopico, viendolo solo 
como production de ideales abstractos de una sociedad mas humana, en abstracto. El tema 
de la utopia debe ser trasladado del ambito de la especulacion escatologica, el manierismo 
de una sociologia del conocimiento objetivante y de un estructuralismo positivizante al es- 
pacio interdisciplinary de la historia, la sociologia, la antropologia y la filosofia. 

La conceptualizacion de la utopia es fundamental para acotar la capacidad de la teo- 
ria social critica como herramienta teorica de la revolution. La revitalization de la utopia 
que se acomete desde el pensamiento fdosofico contemporaneo abre un espacio de refle¬ 
xion teorica y metodologica a partir del reconocimiento del agotamiento de la intention 
utopica del orden burgues. Sin embargo, algunas posturas teoricas resultantes van desde la 
revitalization de un romanticismo anorante, pesimista y esceptico hasta el reconocimiento 
de la necesidad de razonamiento advertido que implica renunciar a todo tipo de inadecua- 
ciones y proponer acoplar el pensamiento con la realidad. 

La utopia se revitaliza en los sectores mas excluidos de la distribution capitalista, se 
recompone desde los residuos macerados del ser humano por el proyecto moderno de la in¬ 
dustrialization, se reduce a la denuncia del horror y el terror en que ha devenido el modelo 
de sociedad y hombre del orden burgues, y a la condolencia de la deformation de la utopia 
en las experiencias socialistas asumiendo la anoranza por la utopia aun no acontecida. 

La utopia se forma como resultado de la representation de lo social en las condicio- 
nes de la division social del trabajo como proceso ambivalente y diferenciado de la action 
de los sujetos en cuanto a sus resultados; intencionales inintencionales, presentes-trascen- 
dentes, continuo-discontinuo, finito-infinito. Lo utopico esta relacionado al analisis de la 


que deberian estar reunidos, los diferentes niveles de conciencia a que ha llegado el proletariado en los dife- 
rentes dominios permiten medir exactamente el punto que se ha alcanzado y lo que falta por conseguir. El 
proletariado no debe retroceder ante ninguna autocritica, porque solamente la verdad puede traer la victoria, 
y la autocritica debe ser, por tanto, su elemento vital.” 

43 Para Nestor Kohan, el marxismo cuestiona a la modemidad como teoria critica de la sociedad actual, pero a 
diferencia del postmodemismo, no rechaza ni abandona: el proyecto de emancipacion humana; el “gran rela- 
to” que consiste en una explicacion totalizante del capitalismo; la utopia que propone crear un mundo real- 
mente humano. KOHAN, N. (2003): Marx en su tercer mundo. Hacia un socialismo no colonizado. Centro 
de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello. 
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conciencia de clase en las condiciones del capitalismo y a la construction del ideal de trans- 
formacion social, desde la ponderacion objetiva de las condiciones reales historicos 
concretas. 

CONCLUSIONES 

• Hablar de utopia, sin adjetivar, es asumirla como un concepto formal carente de con- 
tenido politico e historico. Por consiguiente desde una perspectiva historica el abani- 
co de alternativas utopicas es amplio y de gran complejidad. La utopia no puede ser 
analizada en un sentido abstracto, disociado de un contexto historico-social 
concreto. 

• La valoracion conceptual de la utopia expuesta apunta a identificar la centralidad de 
la critica marxista al socialismo utopico. Los momentos angulares de esta critica es- 
tan centrados en el analisis del devenir de los limites del pensamiento utopico como 
proyeccion ideal y funcion de la estructura simbolica de las representaciones colecti- 
vas que se expresan a traves de la lucha de clases en todos los ambitos de la vida so¬ 
cial y con un caracter historico concreto. 

• La critica de los clasicos del marxismo al socialismo utopico reconoce la compleji¬ 
dad de este pensamiento en las condiciones de la sociedad capitalista al distinguir el 
impulso revolucionario de los socialistas utopicos clasicos del espiritu fanatico y el 
practicismo politico de las corrientes conservadoras y reformistas en el movimiento 
obrero. 

• Las posibilidades de superacion del utopismo en las concepciones sociales estan da- 
das en el despliegue mismo de la sociedad capitalista como totalidad y como resulta- 
do del devenir de la praxis revolucionaria de las clases sociales que tienen como fin la 
superacion de toda forma de enajenacion, en la forma de la propiedad privada y la di¬ 
vision de clases sociales. 

• Desde la concepcion materialista de la historia unicamente es posible identificar el 
caracter de anunciacion y prediccion que las concepciones utopicas develan en el 
despliegue mismo de la totalidad de la praxis revolucionaria. 

• La critica marxista al pensamiento utopico permite mostrar el caracter complejo de la 
razon critica revolucionaria en sus posibilidades para dar cuenta del devenir del pro- 
ceso de construccion practica del ideal social de emancipacion y superacion de todas 
las formas enajenadas de las relaciones sociales capitalistas. 

• La critica marxista al utopismo al indicar las condiciones de posibilidad de este y sus 
limites en el contexto de la dominacion capitalista, apunta a la necesidad de indagar 
las condiciones terrenales sobre las que emergen los ideales liberadores que conten- 
dran en si la complejidad del proceso del cambio revolucionario. 

• Partiendo de la concepcion materialista de la historia es posible considerar que en la 
evolucion historica de la lucha por la emancipacion social, no queda eliminado efec- 
tivamente un comportamiento utopico de las clases y grupos sociales diversos. Pero 
solo en el curso de la dinamica historica resultante de la lucha revolucionaria de todas 
estas clases y grupos, se haran visibles las condiciones de posibilidad del pensamien¬ 
to utopico. La complej idad historica y social del proceso de desenvol vimiento del ca¬ 
pitalismo condiciona la permanencia de la problematica del discernimiento del senti¬ 
do del ideal social en forma de utopia. 
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RESUMEN 

La “tolerancia” es un valor que se puede 
entender como inclusion entusiasta del otro en el 
propio mundo. Partimos de esta vision, resaltan- 
do que, desde ella, sertolerante requeriria tener la 
capacidad y la posibilidad de escuchar. Aludi- 
mos, en este sentido, tanto a una disposition inte¬ 
rior del sujeto como a una estructuracion social 
determinada que permitan esta escucha, pero en- 
fatizamos en especial la necesidad de una confi¬ 
guration psiquica apropiada, que denominamos 
“horizontalidad”. Seguimos en especial los plan- 
teamientos de Erich Fromm y Paulo Freire, entre 
otros, para describir dicha “horizontalidad tole- 
rante” y terminar hallando en ella la salud y la re¬ 
conciliation del hombre consigo mismo. 
Palabras clave: Tolerancia, caracter social, dia- 
logo, autoritarismo. 


ABSTRACT 

Tolerance is a value which may be under¬ 
stood as an enthusiastic inclusion of the other in 
one’s world. This vision will be our starting 
point, highlighting the fact that to be tolerant 
would require the capacity for and the possibility 
of listening. We mean, in this sense, both an inner 
disposition of the subject as well as a particular 
social structure which allows for this listening, 
but we emphasize the necessity of an appropriate 
psychic configuration, which we refer to as 
“horizontalness”. We follow in particular the ap¬ 
proach by Erich Fromm and Paulo Freire, among 
others, to describe this “tolerant horizontalness” 
and finish by discovering in it the health and rec¬ 
onciliation of humankind with itself. 

Key words: Tolerance, social character, dia¬ 
logue, authoritarianism. 


Recibido: 23-03-2006 • Aceptado: 15-06-2006 




80 


Marcos SANTOS GOMEZ 
La horizontalidad de las relaciones humanas y la tolerancia 


1. LA VER TICALIDAD COMO AMB1TO DE IMPOSIBLE TOLERANCIA 

Hay una forma de entender la tolerancia, en el pensamiento reciente, como inclusion 
del otro en el propio mundo, como respetuosa y sincera acogida del mismo, realizada a veces 
en el dialogo. La persona tolerante es capaz de escuchar y acoger sinceramente al otro, y es 
esta cualidad, lo que denominamos “tolerancia”. Desde luego, aludimos tanto a una disposi- 
cion interior del sujeto como a una estructuracion social determinada que permitan la escu- 
cha. La tolerancia es algo que implica tanto lo interior como lo exterior en el ser humano. Lo 
que vamos a exponer a continuacion es un desarrollo y justificacion de estas ideas. 

Sin duda, la tolerancia, en el sentido que la proponemos, supone una transformacion 
de ciertas realidades humanas opresivas creadas por el propio hombre, paradojicamente 
contra si mismo. Es justamente esto lo que plantea el psicologo Erich Fromm. Su perspecti- 
va, que auna psicologia con reflexion y critica social, nos parece bastante sugerente y muy 
representativa de interesantes corrientes del pensamiento del siglo XX 2 . Para el, racionali- 
zar la vida no es intelectualizarla, sino humanizarla, es decir, hacer que responda a las nece- 
sidades especificamente humanas 3 . Esta humanizacion implica el desarrollo de una equili- 
brada vinculacion afectiva con los otros hombres y con el mundo, ya no basada en la pose- 
sion, sino en una suerte de amor maduro que describe bellamente y reviste de un cierto esti- 
lo fraternal 4 . Partiremos de sus reflexiones y profundizaremos en ellas, demostrando, en la 
medida en que podamos, la humana necesidad de fraternal tolerancia. 

Ciertamente, la intolerancia obstaculiza la consecucion de la felicidadpara todos los 
hombres, hoy por hoy, independientemente de su posicion social. Y esto ultimo resulta lo 
mas dificil de demostrar. Aunque la opresion es mucho mas evidente en quien se situa en la 
base de la piramide social, tambien se halla en el corazon del que se ubica, o es ubicado, 
arriba. lntentaremos mostrar como lo que denominaremos a partir de ahora “ verticalidad’\ 
desde cualquierpunto en que nos coloquemos, corrompe profundamente al hombre y opri- 
me su corazon. Desde esta verticalidad resulta imposible el desarrollo de una tolerancia en 
el sentido que la estamos entendiendo. 

Por “ verticalidad’ , entendemos, en una primera aproximacion, una forma de conce- 
bir el mundo que tiene su reflejo en el modelo piramidal de sociedad, es decir, una determi¬ 
nada logica en la percepcion del mundo y en las relaciones humanas, que funciona jerarqui- 
zando a los hombres y produciendo estructuras verticales en las sociedades humanas. 


1 Cfr. SANTOS, M. (2002): “La tolleranza come valore educativo: ragioni e conseguenze”, OrientamentiPe- 
dagogici. Rivista Internazionale de Scienze dell’ educazione, vol. 49, n° 3, (291), Edicioni Centro Studi 
Erickson, Roma, pp. 421-434; SANTOS, M. (2003a): La tolerancia como valor: clarificacion conceptual e 
implicaciones educativas. Editorial Universidad de Granada, Granada; SANTOS, M. (2003b): “La toleran¬ 
cia en la escuela: el modelo pedagogico socratico”, Revista de Ciencias de la educacion, n° 194, Instituto Ca- 
lasanz de Ciencias de la Educacion, Madrid, pp. 157-173; SANTOS, M. (2003c): “Hacia una nocion educati- 
va de tolerancia”, Ensefianza. Anuario interuniversitario de didactica, vol. 21, Universidad de Salamanca, 
Salamanca, pp. 363-378; SANTOS, M. (2005): “Antecedentes del valor educativo ‘tolerancia’”, Revista es- 
panola depedagogia , n° 228, Instituto Europeo de Iniciativas Educativas, Madrid, pp. 223-238. 

2 Cfr. TABERNER, J. & ROJAS, C. (1988): Marcuse, Fromm, Reich: Elfreudomarxismo. Cincel, Madrid. 

3 Cfr. FROMM, E. (1992): Psicoanalisis de la sociedad contemporanea. Hacia una sociedadsana. Fondo de 
Cultura Economica, Madrid; FROMM, E. (1999): iTener o ser? Fondo de Cultura Economica, Madrid. 

4 Erich Fromm teoriza acerca del amor, en especial, en su conocida obrita El arte de amar, que tenemos como 
referencia en nuestra conception de una tolerancia como ffatemidad, Cfr. FROMM, E. (1974): El arte de 
amar. Paidos, Buenos Aires. 
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Esta es una idea central en ciertos autores contemporaneos 5 , pero nos centraremos en 
el ya mencionado psicologo y pensador Erich Fromm. Es este autor quien desarrolla mag- 
nificamente la idea que deseamos presentar, definiendo ademas la nocion de “caracter so¬ 
cial” que nosotros presuponemos en esta exposicion 6 . El “caracter social” es, segun nos ex¬ 
plica, el tipo de caracter requerido por una estructuracion social determinada para que esta 
funcione. Es decir, una determinada sociedad, a traves de los procesos de socializacion, 
procura la configuration mental que sirve a su reproduction 7 . En relation con esto, resulta 
inevitable acudir ademas al sociologo Bourdieu, quien introduce la nocion de “habitus” 
como el conjunto de pautas, estilos y contenidos culturales que caracterizan a un sector de 
la piramide social y que contribuye a la aceptacion del lugar ocupado en la escala social 
como algo natural 8 . Se tratade una especie de sub-cultura de clase que garantiza, entre otras 
cosas, la endogamia social. En sus estudios de caracter empirico se patentiza el extremo 
grado en que somos hechos segun los intereses y la logica de la estructuracion piramidal 
(vertical) de la sociedad. En efecto, hemos interiorizado una serie de esquemas que rigen 
nuestras pautas de conducta y que pasan a constituirnos como si hubieramos nacido con 
ellos 9 . Por eso, esta potente socializacion reproductora genera un fatalismo en la Concep¬ 
cion de la realidad, considerada inmodificable y eterna en la forma que presenta en el 
tiempo actual. 

El fuerte arraigo de la mentalidad fatalista en el individuo, incluso en quien mas razo- 
nes tendria para cambiar las cosas, es denunciado tambienpor el pedagogo Paulo Freire. Se 
trata de una denuncia presente a lo largo de toda su produccion, hasta los ultimos libros, es- 
critos al final de su vida en el contexto de la actual oleada de Neoliberalismo 10 . 

En definitiva, la verticalidad como manera de pensar y percibir la realidad implica la 
ordenacion, a menudo inconsciente, que el sujeto hace de las demas personas; una ordena- 
cion vertical en la que se situa el mismo y a los demas en una escala de arribas y abajos. El 
sujeto se torna competitive, rivalizando con el otro y cosificandolo, en la medida en que lo 
considera solo segun su situacion respecto a los grados de la jerarquia interiorizada. Segun 
esto, la persona del otro tiende a tratarse como un objeto, porque el sujeto inscrito en la ver- 


5 Vg. HORKHEIMER, M. (1998): Teona critica. Amorrortu, Buenos Aires, pp. 95-222; REICH, W. (1972): 
Psicologia de masas delfascismo. Ayuso, Madrid; REICH, W. (1985): La revolucion sexual. Para una es- 
tructura de caracter autonoma del hombre. Planeta-Agostini, Barcelona. Y, sobre todo, como referencia 
fundamental a lo largo del presente articulo, vid. FROMM, E. (1976): El miedo a la libertad. Paidos, Buenos 
Aires. 

6 FROMM, E. (1992): Psicoanalisis de la sociedad contemporanea. Hacia una sociedadsana. Fondo de Cul- 
tura Economica, Madrid, pp. 71-90. 

7 En palabras del profesor Estrada, en la idea de ‘caracter social’, “Erich Fromm considera la estructura libidi- 
nosa ffeudiana como una combinacion de instintos humanos y factores sociales y busca determinar su fun- 
cion social. Este es el punto de partida de los estudios de los miembros de la Escuela de Frankfurt sobre la 
‘personalidad autoritaria’ y sus vinculaciones con el fascismo.” ESTRADA, J.A. (1990): La teoria critica de 
Max Horkheimer. Del socialismo etico a la resignacion. Universidad de Granada, Granada, p. 28. 

8 Esto aparece desarrollado con claridad en BOURDIEU, P. (2000): La distincion. Criterio y bases sociales 
del gusto. Taurus, Madrid. 

9 Vid. PENA, J.V. & RODRIGUEZ, Maria del C. (2002): “Identidades esquematicas de genero en la escuela: 
a proposito del primer aniversario de la muerte de Pierre Bourdieu”, Teoria de la Educacion. Revista interu- 
niversitaria, n° 14, Universidad de Salamanca, Salamanca, pp. 235-263. 

10 FREIRE, P. (2001): Pedagogia de la indignacion. Morata, Madrid; FREIRE, P. (2002): A lasombra de este 
arbol. El Roure, Barcelona. 
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ticalidad filtra y elimina todo lo humano presente en el projimo y se queda con el lipo o eti- 
queta que lo clasifica. La verticalidad implica, por tanto, un tipo de mirada superficial por 
la que los sujetos se acorazan en los cliches que los situan y legitiman en el status deseado. 
En este sentido, la vida humana y las relaciones sociales se convierten en una busqueda de 
avales y en un patologico juego de sumision y dominio, en un proceso cuyo objetivo es el 
ejercicio del dominio y del poder 1 Asi lo describen los inquietantes estudios de Foucault, 
que subraya esta omnipresencia de un poder que lo impregna todo en las relaciones huma¬ 
nas, en sus niveles aparentemente mas alejados de la piramide politica. “Poder que no esta 
tan solo en las instancias superiores de la censura, sino que penetra de un modo profundo, 
muy sutilmente, en toda la red de la sociedad” 12 . 

El problema de la situacion que estamos describiendo es que, segun constatan los au- 
tores freudomarxistas, en toda verticalizacion hay una suerte de enajenacion, con la conse- 
cuente perdida de libertad y autenticidad en el sujeto humano. Es decir, la persona vertical 
ha colocado su voluntad en manos de los otros u . Esta persona que asume las escalas socia¬ 
les en lo mas profundo de su caracter y se identifica con ellas esta alienada. Recogemos la 
definicion de alienation (o enajenacion) del propio Fromm: 

Entendemos por enajenacion un modo de experiencia en que la persona se siente a 
si misma como un extrano. Podria decirse que ha sido enajenado de si mismo. No 
se siente a si mismo como centro de su mundo, como creador de sus propios actos, 
sino que sus actos y las consecuencias de ellos se han convertido en amos suyos, a 
los cuales obedece y a los cuales quizas hasta adora. La persona enajenada no tie- 
ne contacto consigo misma, lo mismo que no lo tiene con ninguna otra persona. 
El, como todos los demas, se siente como se sienten las cosas, con los sentidos y 
con el sentido comun, pero al mismo tiempo sin relacionarse productivamente 
consigo mismo y con el mundo exterior 14 . 

Terribles consecuencias; la persona se anula y llega a convertirse en un personaje, 
desenvolviendose en la tramoya social como un actor que interpreta un papel escrito por 


11 Cfr. FROMM, E. (1976): El miedo a la libertad. Paidos, Buenos Aires. 

12 FOUCAULT, M. (2001): Un dialogo sobre el poder y otras conversaciones. Alianza, Madrid, p. 25. Fou¬ 
cault pretende incluso llegar mas lejos que Freud y Marx en la denuncia y comprension de esta omnipresen¬ 
cia del poder en las relaciones humanas y la psique. Asi, afirma: “Marx y Freud quiza no bastan para ayudar- 
nos a conocer eso tan enigmatico, a la vez visible e invisible, presente y oculto, ocupado en todas partes, que 
se llama el poder. La teoria del Estado, el analisis tradicional de los aparatos de Estado, no agotan sin duda el 
campo de ejercicio y funcionamiento del poder” (Ibid., p. 31). 

13 En la base de los fenomenos fascistas y autoritarios estaria esta suerte de vivencia enajenada, que, segun 
Fromm, es buscada por el propio sujeto (a menudo inconscientemente) que siente lo que el denomina “miedo 
a la libertad”. Debido a dicho miedo hacia lo que la libertad y la autonomia implican de separatidad, a la 
amarga sensation de soledad e incertidumbre que acompanan a los primeros pasos del sujeto hacia la autono¬ 
mia y madurez psiquicas, el individuo se anula y enajena, en una suerte de postura regresiva a estadios de in- 
madurez. 

14 FROMM, E. (1992): Psicoanalisis de la sociedad contemporanea. Hacia una sociedadsana. Fondo de Cul- 
tura Economica, Madrid, p. 105. 
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otros. Y el sujeto pasa la vida en un intento desesperado de obtener los simbolos de su gra- 
do, en la busqueda envidiosa de la distincion que lo situe por encima de los demas 15 . 

Se desprende de lo expuesto que la verticalidad imposibilita el dialogo real y la bus¬ 
queda, necesariamente colectiva 16 , de la verdad, o sea, la tolerancia como inclusion positiva 
del otro. Porque una persona convencida en su fuero interno, a menudo de manera incons- 
ciente, de que los otros seres humanos son cosas situadas en una escala que pueden amenazar 
nuestro status, resulta imposible que adopte una apertura sincera al otro. Del otro solo le inte- 
resa la etiqueta con la que lo cataloga y que lo sitiia arriba o, a serposible, abajo de nosotros. 
No se halla psicologicamente dispuesta a recibir lo que pueda ofrecerle el otro. En la medida 
en que, como hemos dicho, la mente vertical jerarquiza y segrega, ^como puede incluir since- 
ramente la opcion del otro en el dialogo como busqueda de la verdad o, simplemente, en el 
acuerdo practico? En las alturas de la piramide existe una sangrante sordera, muchas veces, al 
clamor del otro , porque la apertura a la horizontalidad que incluye a todas las voces resulta 
imposible si se feme escucharlas. No se puede aceptar a un otro del que nos protegemos, te- 
merosos, porque cuestiona nuestro lugar inimitable en un catalogo de seres. 

Sociedad vertical y cosificadora es, desde luego, nuestra sociedad administrada y 
burocratica, en la que el sujeto se halla perdido y alienado, con una amarga sensacion de 
falta de libertad y asfixia, victima de su papel en la representacion social, sometido a una 16- 
gica ajena. Quien posiblemente mejor denuncia esta situacion de carga psiquica, en la lite- 
ratura contemporanea, es el escritor Franz Kafka 11 . El mundo que nos describe a lo largo de 
su terrorifica obra no es precisamente un lugar de expresion y desarrollo del potencial hu- 
mano y la creatividad, sino que supone, al contrario, una profunda merma del espiritu. En 


15 Vid. BOURDIEU, P. (2000): Op. cit. 

16 En cierto trabajo anterior, expusimos algunas razones que evidencian como la busqueda de la verdad es una 
tarea colectiva que requiere, por tanto, la tolerancia y el respeto. Aludimos, en especial, a la filosofia socrati- 
ca, al Falsacionismo popperiano y al Perspectivismo de Ortega y Gasset. Vid. SANTOS, M. (2003b): Op. 
cit., pp. 157-173. 

17 Citemos el impresionante final de la novela Elproceso , la escena en la que se consuma una condena sin senti- 
do, el lugar adonde conduce una logica implacable que opera por encima del personaje y lo convierte en un 
impotente pingajo. No tiene desperdicio (Las cursivas son nuestras): Despues uno de los senores se desabro- 
cho la levita y, de una vaina que llevaba colgada a un cinto que le rodeaba el chaleco, saco un largo cuchillo 
de camicero, estrecho y afilado por ambos lados. Lo sostuvo en alto y comprobo el filo a la luz. De nuevo se 
iniciaron las repugnantes corteslas; por encima de K., el uno le pasaba el cuchillo al otro; este lo devolvia, 
tambien por encima de K. Ahora K. sabla exactamente que su deber habrla sido coger el mismo el cuchillo 
que pasaba de mano en mano por encima de el, e introducirlo en su cuerpo. Pero no lo hizo; lo que hizo fue 
mover el cuello, todavia libre, y mirar a su alrededor. No podia satisfacer del todo aquella exigencia ni librar a 
las autoridades de su trabajo, pero la responsabilidad de aquel ultimo error no era suya sino de quien le habia 
quitado el resto de las fuerzas que hubiera necesitado. Sus ojos se clavaron en el ultimo piso de la casa lindan- 
te con la cantera. Del mismo modo que se enciende una llama, se abrieron de golpe los cristales de una venta- 
na; una persona, una figura debil y vacilante por la distancia y la altura, se inclino mucho hacia adelante con 
un brusco movimiento y tendio los brazos aun mas hacia adelante. £ Quien era? ^Un amigo? ^Una buena per¬ 
sona? ^Alguien que sentia compasion? ^Alguien que queria ayudar? ^No habria mas de uno? ^Eran todos? 
^Era una ultima ayuda? ^Quedaban objeciones que habian olvidado? Seguro que quedaba alguna. La logica 
es ciertamente inconmovible,pero a una persona que quiere vivir no le opone resistencia. iDonde estaba el 
juez que no habia visto nunca? £Donde estaba el alto tribunal al que nunca habia llegado? Levanto las ma- 
nos y separo todos los dedos. (...) Pero las manos de uno de los senores se posaban ya en la garganta de K., 
mientras el otro le hundia profundamente el cuchillo en el corazon y lo hacia girar dos veces. Con los ojos vi- 
driosos, K. Vio aun como los senores, muy cerca de su cara, mejilla contra mejilla, observaban la decision. 
‘ jComo un perro!’, dijo; era como si la vergiienza hubiese de sobrevivirle. , ’ > KAFKA, F. (1998): El proceso. 
Alianza, Madrid, pp. 233-234. 
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este sentido podemos hablar perfectamente, como hace Freire, de opresidn. Y resulta pa- 
tente que el oprimido ya no es solo el pobre, sino que tambien lo es el que se instala en los 
niveles superiores, donde no deja de sufrir la carga de una estructura inhumana. La inhuma- 
nidad de verse obligado a responder a unas expectativas y representar un papel que lo dis- 
tancia del otro, la violencia de relacionarse con el otro desde la logica del dominio y la exis- 
tencia ritualizada. Desde luego, tambien vive el opresor un inhumano aislamiento que es- 
clerotiza su vida. 

Esta conviccion acerca del poder, como elemento que corrompe profundamente el 
corazon humano, es puesta de relieve con insistencia por los pensadores anarquistas o li- 
bertarios del siglo XIX. Gran parte de su filosofia conduce tambien a esta evidencia. Asi, en 
Bakunin, por ejemplo, podemos leer: 

Nada es tan peligroso para la moral privada del hombre como el habito del mando. 
El hombre mejor, el mas inteligente, el mas desinteresado, el mas generoso, el mas 
puro, se echa a perder infaliblemente y siempre en ese oficio. Dos sentimientos in- 
herentes al poder producen siempre esa desmoralizacion: el desprecio de las ma- 
sas populares y la exageracion del propio merito . 

En la filosofia libertaria y el llamado socialismo utopico decimononico resulta cen¬ 
tral la critica a esta verticalidad inserta en el hombre, y que se manifiesta en los fenomenos 
de dominio y poder. Se trata de un punto basico de dichas filosofias. Se pone de manifiesto 
el efecto deshumanizador del poder, como algo opuesto a la naturaleza humana y a la felici- 
dad del individuo, que se basan, por contra, en el apoyo mutuo. Son conocidos los esfuer- 
zos de Kropotkin por justificar el papel evolutivo que en el mundo natural han tenido los 
comportamientos altruistas y este apoyo mutuo, en oposicion a la idea de una contienda 
universal entre los individuos en la que la supervivencia del mas fuerte es la regia y el motor 
de la evolucion 19 . 

A continuacion, tras haberpresentado y descrito lo que hemos denominado verticali¬ 
dad, junto con los inconvenientes que acarrea para la existencia humana, vamos a intentar 
argumentar sobre una posible alternativa. Esto es un proposito mucho mas dificil de llevar 
a cabo y no podremos evitar ser algo menos precisos en las descripciones de algo que no 
deja de ser, hoy por hoy, una utopia. Basicamente, vamos a procurar una fundamentacion 
de una forma diferente de estar en el mundo y con los demas, definitivamente tolerante, que 
en oposicion a la desarrollada en lineas anteriores, vamos a denominar horizontalidad. Pre- 
tendemos discutir, desde ahora, sobre la posibilidad y condiciones de una horizontaliza- 
cion de la sociedad y el corazon del hombre. 

2. LA TOLERANCIA COMO ENCUENTRO Y HORIZONTALIDAD 

Nosotros entendemos la horizontalidad como una situacion psiquica y social, inte¬ 
rior y exterior al sujeto, en la cual ningun hombre anula la fibre expresion de otro, de mane- 


18 BAKUNIN, M. (1977): Federalismo, socialismo y antiteologismo. Aguilera, Madrid, p. 140. 

19 Cfr. DIAZ, C. (1978): El anarquismo como fenomeno politico moral. Zero Zyx, Madrid, pp. 34-41; 
GARCIA MORIYON, F. (1990): Del socialismo utopico al anarquismo. Cincel, Madrid, p. 59. 
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ra que todos pueden manifestarse sin hallar un obstaculo en el otro, sino mas bien un apoyo 
para el propio crecimiento. Desde luego, para que esto ocurra ha de darse una cierta igual- 
dad de derecho entre los individuos, siendo preciso que la sociedad adopte un tipo de es- 
tructura politica de corte democratico. Pero la horizontalidad impregna ambitos mucho 
mas profundos en el hombre, los de su caracter. De nuevo, como en la verticalidad, tene- 
mos una estrecha conexion que une lo interno y lo externo del hombre. En la horizontali¬ 
dad, el tipo de relacion entre los individuos esta basado en la ayuda mutua, lejos de toda re¬ 
lacion de dependencia y dominio, propias, como vimos, de la configuracion vertical. La 
clave, y en esto continuamos fundamentalmente siguiendo a Erich Fromm, es la aparicion 
en la psique del individuo de un autentico interes por el otro 20 

Se puede concebir el aspecto interno o caracterologico de la horizontalidad como 
una suerte de receptividad y apertura al otro. Nos referimos a una propension intima a la es- 
cucha y el dialogo, a la inclusion del projimo 21 . Es la actitud mental que resulta imprescin- 
dible para el dialogo autentico. Porque resulta casi imposible que el dialogo ocurra sin una 
apertura al otro, que parte de la intima conviccion, en los niveles mas profundos de la psi¬ 
que, de que el otro vale, de que puede aportamos algo. 

La necesidad de esta tolerante horizontalidad queda explicada a partir del hecho se- 
nalado por Jaspers de que “si yo solo soy yo, seria arido desierto” 22 . Es decir, “yo no puedo 
llegar a ser yo mismo, si el otro no lo es, yo no puedo estar cierto de mi si no estoy tambien 
cierto del otro” 23 . En las paginas donde se encuentran estas citas desarrolla el filosofo Jas¬ 
pers, con su habitual laconismo, la idea de que “yo no soy yo si no es a traves de la comuni- 
cacion (existencial) con un tu libre”. El extremo valor que el otro tiene para nosotros re- 
quiere que nos ubiquemos frente a el en terminos de igualdad, de manera que podamos co- 
municarnos, mas alia de los prejuicios verticales que operan cosificandolo. 

Es decir, se necesita una situacion de igualdad y confianza que no coarte la libre ex- 
presion de cada existencia, en la que nadie tema ser el mismo u obligue al otro a mostrarse 
de manera falsa. Se precisa un tipo de relacion horizontal tolerante para que los hombres, 


20 El desarrollo de esta idea en Fromm se ofrece de forma sintetica y clara en su conocida obrita El arte de amar, 
que resume sus primeras consideraciones al respecto. Nos viene a explicar que el amor maduro requiere un 
estado determinado en el desarrollo psiquico humano, una salud mental que en absoluto abunda entre noso¬ 
tros, porque, como afirma en esta obra y en otras posteriores, nuestras sociedades estan enfermas. 

21 La “tolerancia” se ha entendido, basicamente, de tres maneras, al menos desde el comienzo de su utilization 
en los siglos de la Reforma Religiosa en Europa. (vid. SANTOS, M. (2003a). Se consideran, pues, estos tres 
sentidos: a) una tolerancia como permisividad absoluta, como un “todo vale” sin limite; b) una tolerancia 
como apreciacion positiva de la diferencia, que acepta que el otro es poseedor de una perspectiva que nos 
puede enriquecer; c) una tolerancia negativa que equivale a un mero consentimiento de la diferencia por par¬ 
te de quien cree poseer la verdad. De ellos, el que conecta con lo que estamos describiendo es el segundo, que 
implica una aceptacion e inclusion positiva del otro en nuestro mundo. Esta forma de entender la tolerancia 
es explicada, descrita y justificada en SANTOS, M. (2000a); BARRIO, J.M. (2003): “Tolerancia y cultura 
del dialogo”, Revista espaholq de pedagogia, n° 224, Institute Europeo de Iniciativas Educativas, Madrid, 
pp. 131-152; LOPEZ QUINTAS, A. (1995): “La tolerancia y la defensa entusiasta de la verdad", Revista es- 
panola de pedagogia , Institute Europeo de Iniciativas Educativas, Madrid, n° 251, pp. 321-334. Por citar 
solo algunos estudios, porque la bibliografia es abundantisima. En cualquier caso, esta tolerancia se relacio- 
na claramente con lo que aqui venimos denominando horizontalidad. 

22 JASPERS, K. (1958a): Filosofia (vol. 1). Revista de Occidente-Ediciones de la Universidad de Puerto Rico, 
Madrid, p. 458. 

23 Ibidem. 
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al comunicarse, se expresen y crezcan. Segun las propias palabras de Jaspers, “En la comu¬ 
nicacion, por virtud de la cual yo me se captado a mi vez, el otro es solamente este otro: su 
singularidad es el modo en que se manifiesta la sustancialidad de este ser” 24 . La otra perso¬ 
na es sujeto irrepetible y singular, lo cual es una verdad que, como psiquiatra, el mismo co- 
nocio bien y considero en la practica medica 25 . Es en esta comunicacion directa y profunda 
en la que el si mismo, por emplear la expresion jasperiana, se conoce y se re-crea. En ella se 
da una creacion mutua en la que los sujetos participantes se van implicando. En este juego, 
y solo en el, el sujeto llega a nacer y conocerse, y trascenderse. Por eso, tiene sentido osten- 
tar la tesis de que mi autodesarrollo requiere de la libertad y el libre desarrollo del otro. En 
cualquier caso, Jaspers no ignora los limites y dificultades de la comunicacion existen- 
cial 26 , pero insiste en la importancia vital, para el propio individuo, de que se encuentren 
modos de llevarla a cabo. 

De un modo u otro es el acecho e irrupcion de la verticalidad el principal obstaculo a 
esta suerte de relacion fraternal entre los hombres que ahora nos ocupa. Porque la verticali¬ 
dad puede interponerse entre dos personas y esta en el origen de numerosos conflictos y de 
la ausencia de entendimiento entre los hombres. Esto se ejemplifica con claridad en el tipo 
de amor patologico que Fromm denomina “amor idolatrico”: 

Una forma de pseudoamor, que no es rara y suele experimentarse (y mas frecuen- 
temente describirse en laspeliculasy lasnovelas) como el ‘gran amor’, es el amor 
idolatrico. Si una persona no ha alcanzado el nivel correspondiente a una sensa- 
cion de identidad, de yoidad, arraigada en el desenvolvimiento productivo de sus 
propios poderes, tiende a ‘ idolizar’ a la persona amada. Esta enaj enada de sus pro- 
pios poderes y los proyecta en la persona amada, a quien adora como al summum 
bonum, portadora de todo amor, toda luz y toda dicha. En ese proceso, se priva de 
toda sensacion de fuerza, se pierde a si misma en la persona amada, en lugar de en- 

27 

contrarse“ . 

Vemos como en este tipo de relacion humana, tan inocente en apariencia, se nos cue- 
la esta vision y concepcion del mundo que hemos denominado “vertical”. El sometimiento 
afectivo a la otra persona que describe Fromm se entiende dentro de una concepcion verti¬ 
cal de las relaciones humanas, de una configuracion pslquica vertical. En este sentido, 
tambien el propio Jaspers afinna, sin dejar ninguna duda al respecto, que “El instintivo an- 
helo de que los otros debieran ser como dioses y santos impide toda comunicacion” 28 . 

Asi pues, la interaccion humana, al menos la que Jaspers denomina “existencial”, 
nunca es un mero desarrollo de un yo innato, sino una creacion del yo en la comunicacion 
mutua. Del otro parte la construccionde uno mismo. Se trata de unbonito matiz que nos en- 
fatiza la imperiosa necesidad de comunicarnos para crecer, de contar abiertamente con los 


24 Ibid., p. 459. 

25 Vid. JASPERS, K. (2001): Psicopatologia general. Fondo de Cultura Economica, Mexico. 

26 JASPERS, K. (1958): Op. cit., pp. 459-461. 

27 FROMM, E. (1974): El arte de ainar. Paidos, Buenos Aires, p. 106. 

28 JASPERS, K. (1958): Op. cit., p. 460. 
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demas, de un trato enriquecedor con el otro, que verdaderamente nos modifica irrumpien- 
do gozosamente en nuestra vida. 

Sera el fdosofo Levinas quien acentue, especialmente, este caracter basico y vital 
para el individuo de la relacion etica con el otro. Cuando este autor se refiere a la etica, en- 
tiende por esta la relacion basica y fundacional con lo ajeno, con lo que no somos pero a lo 
que debemos incluso el ser. Por eso, para este autor, la etica precede a toda sabiduria y en- 
tronca con profundidades muy por debajo de los discursos y las elaboraciones racionales. 
“Un cuestionamiento del Mismo -que no puede hacerse en la espontaneidad egoista del 
Mismo- se efectiia por el Otro. A este cuestionamiento de ini espontaneidad por la presen- 
cia del Otro, se llama etica” 29 . Y sin esta relacion etica, o irrupcion del Otro que nos cuestio- 
na, si solo partimos de la autarquia del solitario Mismo, el pensamiento deviene injusticia: 
“Filosofia del poder, la ontologia, como filosofia primera que no cuestiona el Mismo, es 
una filosofia de la injusticia” 30 . 

El otro, segun la concepcion levinasiana, es un contacto que nos produce una apertu- 
ra al infinito. Pero sobre todo, antes que una idea o un discurso, este Otro Maestro es un ros¬ 
tra. Se trata de un contacto de carne y hueso, pre-racional: “El modo por el cual se presenta 
el Otro, que supera la idea de lo Otro en mi, lo llamamos, en efecto, rostra” 31 . 

La experiencia absoluta no es develamiento sino revelacion : coincidencia de lo 
expresado y de aquel que expresa, manifestacion, por eso mismo privilegiada del 
Otro. El rostra es una presencia viva, esexpresion. La vida de laexpresionconsis- 
te en deshacer la forma en la que el ente, que se expone como tema, se disimula por 
ella misma. El rostra habla. La manifestacion del rostra es ya discurso 3- . 

El autor que nos ocupa continua afirmando que 

La relacion con el rostra, no es conocimiento de objeto. La trascendencia del ros¬ 
tra es, a la vez, su ausencia de este mundo en el que entra, el destierro de un ser, su 
condition de extranjero, de despojado o de proletario. El extranamiento que es li- 
bertad, es tambien, extranamiento, miseria. (...) El Otro, el fibre es tambien el ex¬ 
tranjero. La desnudez de su rostra se prolonga en la desnudez del cuerpo que sien- 
te frio y vergiienza de su desnudez. (...) Hay alii entre el otro y yo una relacion que 
esta mas alia de la retorica 33 . 

Mas adelante este fdosofo afirma: “La desnudez del rostra es indigencia. Reconocer 
a otro es reconocer un hambre. Reconocer a Otro es dar. Pero es dar al maestro, al senor, al 


29 LEVINAS, E. (1999): Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Slgueme, Salamanca, p. 67. 

30 Ibid., p. 70. 

31 Ibid.,?. 14. 

32 Ibid., p. 89. 

33 Ibid., p. 98. 
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que se aborda como “Usted” en una dimension de grandeza” 34 . Perturbadora presencia la 
del otro que cuestiona “mi dichosa posesion del mundo” 35 . 

Pero sobre todo, esta existencia e interpelacion del otro resulta epistemologicamente 
necesaria. Sin el no podemos ni siquiera conocemos a nosotros mismos. Tal es su impor- 
tancia vital. Por eso, en el fondo, descubrimos que el otro siempre ha estado, incluso en el 
ejercicio de nuestra libertad, como punto de partida. Y es dicha conviccion la que justifica- 
ria una horizontalizacion de nuestras relaciones con los demas, que devuelva al projimo el 
valor que se merece, el valor que siempre tuvo. Horizontalizar las relaciones humanas es, 
en el fondo, normalizarlas. Aunque Levinas nos describe una “asimetria” en la relacion con 
el otro. Esta idea, lejos de sugerir una verticalidad opresora, expresaria la “maestria” o se- 
norio que el otro tiene para la propia configuracion del Yo. Se trata, como deciamos en li- 
neas anteriores siguiendo a Jaspers, de un otro cuya extrema importancia se basa en que nos 
da la faz humana. Tanto es asi que la cualidad humana mas profunda y primigenia que tene- 
mos, manifestada por la mano extendida de un bebe, es el caracter relacional con que nace- 
mos. Somos seres hechos en la relacion. “Al principio esta la relacion” expresa, en este 
sentido, Martin Buber 36 . 

En todo caso, cuando se deshacen las verticalidades, que hemos descrito como facha- 
das impuestas a una realidad que intentan ocultar, entonces apareceria lo autentico. El tra- 
siego de la cultura como ambito de relaciones, emprenderia su marcha sin mas frenos que 
los limites especificos de la condicion humana. Entonces, como explica Rousseau, Emilio 
puede ser el, ya lejos de las convenciones de una sociedad opuesta a su naturaleza. Igual 
que el fdosofo ginebrino, creemos, y asi esperamos haberlo mostrado, que la humanidad 
puede alejarse de si misma y extranarse, cuando debido a oscuros mecanismos prefiere re- 
presentar lo que no es, vivir una angustiada historia como las narradas por Kafka. La eman- 
cipacion, se nos antoja, supondria una suerte de retorno al estado natural en el que los hom- 
bres evolucionany serelacionan, bien distinto del estado artificial de paralisis, de extranos 
prejuicios, de logica kafkiana e inhumana. Solo entonces, seria posible concebir una tole¬ 
rancia que incluye y escucha al otro. 

3. LA TOLERANCIA SUPONE “NO HABER LLEGADO NUNC A ” 

Paulo Freire relata en un parrafo no muy conocido de uno de sus ultimos libros que, 
siendo niiio, descubrio el dinamismo del mundo y las relaciones humanas, se topo con el 
caracter imperfecto e inacabado de la realidad, en la que “todo fluye”. De dicho descubri- 
miento resulto una suerte de desahogo y liberacion. 

Un dia, a los cinco anos, adivine que habia un desacuerdo en las relaciones entre 
mi padre y mi madre. No tenia, no podia tener conciencia de la profundidad y de la 
extension de aquella situacion. De repente me send como si la tierra desapareciese 


34 Ibid., pp. 98-99. 

35 Ibid., p. 99. 

36 BUBER, M. (1998): Yoy Tu. Caparros Editores, Madrid, p. 22. Siguiendo a Buber, la horizontalidad de que 
hablamos en el presente articulo se fundaria en la relacion, en la cualidad relacional de los hombres, y esta es 
interaccion, reciprocidad (vid. Ibid., p. 22). 
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bajo mis pies. La falta de seguridad me hizo mas fragil. Aquella noche dormi so- 
bresaltado: sofie que me hundia en la orilla de un hondo barrizal de donde, con 
mucho esfuerzo, milagrosamente me salvaron. (...) La seguridad retorno en la me- 
dida en que, necesitado de ella, procuraba encontrarla no en ella misma sino en las 
relaciones entre mi padre y mi madre. Es alii donde deberia estar. Por la rnanana, 
cuando me levante percibi satisfecho que mi seguridad estaba en la forma como 
mis padres hablaban entre si y me hablaban . 

Significativa anecdota que refiere el descubrimiento, trascendental, del caracter di- 
namico del mundo y las relaciones humanas por parte de un nino. Descubrimiento libera- 
dor, a todas luces. Liberador del miedo y la paralisis que hemos descrito anteriormente. De 
hecho, toda la pedagogia freiriana funda la liberacion en el conocimiento profundo y cierto 
de que “el mundo no es, el mundo esta siendo.” 

Y, segun hemos mostrado, al desplomarse las fachadas verticales nos abrimos a la 
movilidad, al flujo de la realidad, y, por supuesto, a un otro que antes ignorabamos. El otro 
es el rayo desafiante que, como afirma Levinas, irrumpe en nuestra monotonia metafisica y 
la pone en movimiento. La totalidad, univoca y ordenada, es cuestionada por un ser ajeno 
que introduce la inestabilidad en la inmovilidad del Mismo. En este sentido, escuchar a otra 
persona es estar dispuesto a ser cuestionado, de lo cual resulta la autentica liberacion. Pare- 
ceria, segun esto, que la sabiduria liberadora resulte del conocimiento de que, como expre- 
sa Bakunin, 

la unidad real del universo no es mas que la solidaridad y la infinidad absolutas de 
sus reales transformaciones, porque la transformacion incesante de cada ser parti¬ 
cular constituye la verdadera, la unica realidad de cada uno, ya que todo el univer- 
so no es mas que una historia sin limites, sin comienzo y sin fin” . 

Curiosamente, es la percepcion del caracter efimero de la naturaleza humana y la his¬ 
toria la puerta para la liberacion. Contrariamente a la paralisis propia del fanatico, el hom- 
bre tolerante esta abierto al cambio y la transformacion 39 . Dice Freire: “consciente de que 
puedo conocer social e historicamente, se tambien que lo que se no puede escapar a la conti- 
nuidad historica. El saber tiene historia. Nunca es, siempre esta siendo” 40 . 

Admitir que somos una re-creacion continua implica la humildad de saber que uno 
no ostenta la verdad absoluta y puede estar equivocado. Por eso, la humildad es, segun Frei¬ 
re, una autentica Have del conocimiento: 

Es necesario estar siempre a la espera de que un nuevo conocimiento surja, supe- 
rando a otro que,ya habiendo sido nuevo, envejecio. (...) La historia es un llegar a 
ser como nosotros, seres limitados y condicionados, y como el conocimiento que 


37 FREIRE, P. (2002): A la sombra de este drbol. El Roure, Barcelona, p. 27. 

38 BAKUNIN, M. (1977): Op. cit., p. 99. 

39 SANTOS, M. (2001): “El saber de la escuela”, Revista de Ciencias de la Educacion , n°187, Institute) Cala- 
sanz de Ciencias de la Educacion, Madrid, pp. 294-295. 

40 FREIRE, P. (2002): Op. cit., p. 20. 
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producimos. Nada por nosotros engendrado, vivido, pensado o hecho explicito se 
da fuera del tiempo, de la Historia. Tener certeza, tener dudas, son formas histori- 
cas del estar siendo 41 . 

La tolerancia aparecerla como la disposition a escuchar al otro, aceptando en conse- 
cuencia la transformacion que nos provoca. Por eso, al desaparecer las concepciones inmo- 
vilistas de la cultura y aceptar su continuo progreso, sin miedo al extranjero que cuestiona 
nuestro mundo, se facilita que este piense, se exprese y aporte. La horizontalidad tolerante 
pennite la participation comun en una cultura que, hecha por todos, no se detiene en ningu- 
na forma predetenninada. Se asume que la cultura esta siendo , en permanente proceso de 
reconstruction. En este sentido, por ejemplo, la identidad cultural ya no es algo fijo, sino 
que se trata de unhorizonte que nunca es alcanzado por completo y que tambien se halla en 
movimiento. 

Asumir el movimiento y el dinamismo del mundo, su continua transformacion, como 
una verdad, implica una renovation profunda, en la que ya es posible expresarse y abrirse a 
la manifestation del otro. Ya nadie necesita coaccionar a nadie y todos los hombres pueden 
expresarse, todos dan lo que de verdad son. Ya no hemos de abrirnos paso a costa del otro, 
como sucede en los contextos de verticalidad y refleja la, tan idolatrada en nuestros tiem- 
pos, competitividad. Porque en la perspectiva horizontal toda victoria y toda derrota que- 
dan superadas. No hay arribas y abajos. Solo la libertad de vivir sin premios y de recibir al 
otro sin mediaciones ni guiones que lo niegan. El gozo de recibir al otro que me cuestiona, 
pero en cuya interaction me proporciona la faz humana. 

4. BALANCE Y CONCLUSION 

En sintesis, en la sociedad tolerante las relaciones humanas se autentifican, porque 
no necesitan repetir papeles recibidos ni justificar meritos. Las personas no precisan ya 
rendir cuentas ni tratan de acoplarse a vanas expectativas sociales. Implica, nada menos, 
sustituir la vision del mundo como teatro, en la que hemos sido educados, como trama ya 
elaborada de antemano y repleta de personajes (que no personas). Desde el prisma de la ho¬ 
rizontalidad la imagen del mundo y sus reglas cambian notablemente. 

La humanidad ya no es el amenazador conjunto de los otros hombres que se percibe 
desde la verticalidad. Al contrario, lo importante para el hombre tolerante es la creation co- 
lectiva, el proceso de construccion mutua y transformacion. Y Freire, que sabe esto, contra 
toda apariencia, es muy realista. No nos habla de castillos en el aire cuando nos describe el 
dinamismo de la realidad y el caracter inacabado e historico del hombre, proyectando des¬ 
de ahi su pedagogia de la liberacidn. Se trata precisamente de un encuentro con la realidad, 
lejos de las figuraciones que nos han enganado demasiado tiempo, ademas de haber causa- 
do un enorme sufrimiento. Y es justo por ese sufrimiento, que habriamos de tomar en serio 
el encuentro con nuestra responsabilidad para re-crear juntos la cultura, en un permanente 
proceso. En definitiva, la persona tolerante, en el sentido que hemos descrito, ya no comba- 
te con la realidad ni trata de forzarla como si fuera algo ajeno y extrano, sino que la asume y 
participa en ella, dando rienda suelta a su imprescindible relation con el otro. 


41 Ibidem. 
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RESUMEN 

El objetivo del presente trabajo, es hacer 
evidente el alcance politico de la soberania popu¬ 
lar en la busqueda de una nueva estructura social, 
en virtud de la crisis que manifesto el sistema re¬ 
presentative de hegemonia partidista; para lo- 
grarlo se destaca en primer lugar la necesidad del 
pueblo venezolano de lograr un proyecto de na- 
cion con presencia de la participacion en los dife- 
rentes ambitos del quehacer ciudadano, a traves 
de una Asamblea Nacional Constituyente. Se- 
guidamente, se intenta mostrar que aun con la di- 
ficultad jurldica de tal posibilidad, se presento la 
iniciativa de esta solicitud ante la extinta Corte 
Suprema de Justicia, que tuvo como respuesta 
una sentencia que baso su argumentation jurldi¬ 
ca en la Soberania Popular, la cual tuvo gran im- 
portancia en el momenta de justificar el derecho 
a manifestar el poder constituyente permitiendo 
su convocatoria a traves de un referendo. En este 
sentido, se consideran algunas diferencias entre 
las funciones del poder constituyente y del cons- 
tituido; describiendo el proceso y el resultado de 
la convocatoria de la constituyente que puso de 
manifiesto la voluntad del pueblo soberano, lo 
que supuso su participacion en el poder, situa- 


ABSTRACT 

The objective of this paper is to make evi¬ 
dent the political impact of popular sovereignty 
in the search for a new social structure, in virtue 
of the crisis that the representative system of 
party hegemony manifested, in order to point out 
in the first place the need of the Venezuelan peo¬ 
ple to create a nation project with the presence of 
participation from all the different environments 
and aspects of citizen activity, through aNational 
Constituent Assembly. We next attempt to show 
that even with the judicial difficulty involved in 
this proposal, this initiative was presented to the 
extinct Supreme Court of Justice, and an answer 
was received in the form of a sentence the legal 
argumentation of which is based on popular so¬ 
vereignty, and which was very important at that 
moment in justifying the right to manifest consti¬ 
tuent power permitting the convocation of said 
power through a referendum. In this sense, we 
consider some differences between the functions 
of constituent power and constituted power; des¬ 
cribing the process and the result of the convoca¬ 
tion of the constituent assembly that manifested 
the will of public sovereignty, and which suppo¬ 
ses its participation in power, a situation which 
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cion que llevo a distinguir la soberania popular 
de la del poder publico. Por ultimo, el trabajo 
identifica entre los rasgos mas significativos del 
nuevo texto constitucional aprobado por referen- 
do, la participation ciudadana como derecho 
constitucional, sus medios y mecanismos para tal 
fin; asi como, la facultad del soberano de convo- 
car una Asamblea Nacional Constituyente con el 
objeto de transformar el Estado, crear un nuevo 
ordenamiento juridico y redactar una nueva 
Constitution. Se concluye, que esta situation es 
el resultado de la materialization de la utopica, 
pero real idea de la soberania popular. 

Palabras clave: Soberania popular, participa¬ 
tion ciudadana, referendum consultivo, Asam¬ 
blea Nacional Constituyente. 


distinguished popular sovereignty from public 
power. Finally, the paper identifies among the 
most significant characteristics of the new cons¬ 
titutional text approved by referendum, citizen 
participation as a constitutional right, and the 
means and mechanisms for this purpose, as well 
as the faculty of the sovereign population to con¬ 
voke a National Constituent Assembly for the 
purpose of transforming the state, creating a new 
judicial ordering, and writing a new constitution. 
The conclusion is that this situation is the result 
of the materialization of utopia, but as a true ideal 
of popular sovereignty. 

Key words: Popular sovereignty, citizen partici¬ 
pation, consultative referendum, national consti¬ 
tuent assembly. 


INTRODUCCION 

La adoption de un nuevo texto constitucional resume un suceso de gran importancia 
para la sociedad; primero, porque ello signiftca la subordinacion de la libertad individual y 
de una serie de prerrogativas que rigen de una manera u otra la conducta en la sociedad, y en 
segundo lugar, representa un alto riesgo de que el poder sea ejercido de manera tiranicapor 
una u otra instancia y que esto se estatuya con el apoyo de la validez de la norma. 

En la actualidad, la mayoria de los Estados ubican a la Constitucion Nacional en la 
cuspide de su ordenamiento juridico, convirtiendose esta en la norma fundamental. De ahi 
la importancia que tiene la carta magna en el devenir de la sociedad moderna, y por lo tanto 
es fundamental su adecuacion a las nuevas situaciones que contemplan los nuevos tiempos. 
La existencia de Constituciones que datan de centenares de anos, nos lleva a considerar que 
esos textos contienen paradigmas sumamente generates y son en su mayoria orientaciones, 
nociones ideologicas y principios del Estado; por el contrario en Venezuela se estila la 
adopcion de textos fundamentales con normas muy detalladas; la dificultad de estas consti¬ 
tuciones se muestra ante los cambios en su entorno social -bien sea nacional, o mundial- 
por cuanto hace “tambalear” algunas veces la eftcacia de sus preceptos. 

A finales de la decada de los noventa, en Venezuela quedo atras la discusion sobre la 
pertinencia de la reforma constitucional, a pesar de los proyectos que se presentation para su 
reforma, los actores politicos del momento, no pudieron concretar tal objetivo, de tal mane¬ 
ra que estos solo fueron promesas no cumplidas. A diferencia de esta situacion, los aconte- 
cimientos que devinieron luego de 1998, cuando se presento como propuesta de campana 
electoral la convocatoria de una Asamblea Nacional Constituyente, hasta desembocar con 
la promulgacion del nuevo texto constitucional. 

En este sentido, es necesario evidenciar el alcance de la soberania popular en la bus- 
queda de una nueva estructura social; para lograrlo este trabajo se propone en la primera 
parte, destacar la necesidad del pueblo venezolano de encontrar un proyecto de nacion con 
presencia de la participacion en los diferentes ambitos del quehacer ciudadano, a traves de 
una Asamblea Constituyente; seguidamente se intenta mostrar que aiin con la dificultad ju- 
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ridica de tal posibilidad, se presento la iniciativa de la solicitud que tuvo como respuesta la 
sentencia que permitio la convocatoria de la Asamblea a traves de un referendo; se conside- 
ran algunas diferencias entre las funciones del poder constituyente y del constituido pro- 
ducto de la fundamentacion que hace la sentencia en la soberanla popular; describiendo el 
proceso y el resultado de la convocatoria de la constituyente, el cual evidencio la voluntad 
del pueblo soberano, lo que supone su participacion en el poder, situacion que conllevo a 
distinguir la soberania popular de la del poder publico. Por ultimo el trabajo en un apretado 
resumen, identifica los rasgos mas significativos del cambio que presenta el nuevo texto 
constitucional. 

En este contexto, se intentara entonces demostrar si la soberania de la cual el pueblo 
es titular, es una la expresion utopica o posible de materializar. 

1. LA PROPUESTA DEL PROCESO CONSTITUYENTE 

El texto constitucional venezolano de 1961 ya derogado, consagro los derechos civi- 
les y politicos y la mayoria de los derechos sociales que hoy conocemos. El establecimiento 
de los derechos sociales dio paso a la cristalizacion de una nueva etapa del derecho consti¬ 
tucional moderno que se venia gestando desde la Constitucion de 1936. Con ella se inicia, 
aunque timidamente, el desarrollo del programa social constitucional. 

Sin embargo, era un proyecto politico basado en la democracia representativa la cual 
resume Cunarro, et al. , parece consolidarse durante sus primeros veinte anos, pero el ca- 
racter concentrador de poder de la forma de Estado constituida, unido al estilo de hacer po- 
litica de los partidos tradicionales, que restringieron la democracia representativa a un for- 
cejeo entre roscas de poder, dan lugar a un deterioro paulatino de la vida politico institucio- 
nal. El sistema politico comenzo a transitar, a inicio de la decada de los 80 un espiral de des- 
legitimacion, que llevo a la elite politica a esgrimir la bandera de la reforma. 

Es importante mencionar que la crisis politica que se vivia en 1993, se reflejo en los 
resultados de las elecciones de ese ano caracterizado por la ruptura del bipartidismo y el de- 
bilitamiento de AD y COPE1, los cuales desde 1973 se habian constituido en los partidos 
predominantes, sin embargo esta situacion permitio el surgimiento de nuevas organizacio- 
nes politicas. 

El entonces Presidente electo, Caldera, consideraba -admite Urdaneta- 1 2 , que la frus- 
trada reforma constitucional debia ser asumida por un Congreso relegitimado, que se con- 
vertiria en Congreso Constituyente, a lo que no se dio el debido cumplimento. En su ultimo 
ano de gobierno se produce una nueva eleccion de la Directiva del Congreso, pero incum- 
pliendo por primera vez el “Pacto Institucional” derivacion del emblematico “Pacto de 
Punto Fijo” que consiste en garantizar que el Presidente del Congreso sea siempre un Sena- 
dor afecto al Gobierno. Ese nuevo presidente parlamentario propuso reasumir la reforma 


1 CUNARRO, E.M.; LEAL, N. & MORALES E. (2002): “La Conformacion del Estado y del Gobierno en Ve¬ 
nezuela: Los momentos constituyentes de 1961 y 1999”, In: Bases y Principios del Sistema Constitucional 
Venezolano. Tomo I. San Cristobal. Estado Tachira, Venezuela, p. 276. 

2 URDANETA GARCIA, A. (2001): Proceso Constituyente y Viabilidad de Cambio Democratico. El Nuevo 
Derecho Constitucional Venezolano. UCAB. Caracas, p. 162. 


Agustina Yadira MARTINEZ y Ana Irene MENDEZ 
94 Utopia de la Soberania Popular: la convocatoria de una Asamblea Constituyente 

constitucional, proponiendo la inclusion de la doble vuelta, pero ya era muy tarde, solo res- 
taba enfrentar la realidad del nuevo proceso electoral 

En medio de tales circunstancias en 1998, irrumpe en el escenario politico Hugo 
Chavez quien presenta como propuesta de su campana electoral la convocatoria de la 
Asamblea nacional Constituyente, y como resultado de las elecciones presidenciales del 06 
de diciembre de ese mismo ano obtuvo el triunfo con una alta participation en los comicios 
electorales. 

Enbuscade un ejercicio democratico efectivo, la salida entonces erabuscar una nue- 
va estructura social que ademas de contener un caracter representative, incluya la partici¬ 
pacion en los diferentes ambitos del quehacer ciudadano. Este planteamiento, lleva a la ne- 
cesidad de encontrar este principio en un basamento legal para poder desarrollarlo, tal dis¬ 
position no seria otra que el texto constitucional. 

lA quien delegarle la responsabilidad de llevar a efecto tal disposition popular?. Es 
recurrente encontrar constituciones cuyos redactores no esten investidos en su funcion por 
la voluntad de los futuros destinatarios, sin embargo, la legitimacion de su trabajo puede 
darse facilmente con la aceptacion pacifica de los resultados. Sin embargo, la legitimacion 
del texto redactado se vera garantizada en gran medida cuando sus autores se unifiquen en 
un organo colegiado -por regia general supraconstitucional- cuyo nombre es Asamblea 
Nacional Constituyente. 

Ese proceso trascendental de la historia de los pueblos cuyo fin es la adoption de una 
nueva perspectiva del Estado, de los derechos, de la vida juridico politica y social, esta a 
cargo de este cuerpo colegiado cuyas disposiciones se encuentran aun por encima del texto 
que pasara a ser derogado. 

2. LA ASAMBLEA NACIONAL CONSTITUYENTE 

El significado de constituyente se encuentra inexorablemente asociado al poder, al 
concurrir con el de asamblea, resulta un cuerpo colegiado que tiene el poder de construir un 
orden legal, un conjunto de instituciones politicas, administrativas, juridicas y ejercer otras 
funciones que le sean encomendadas. 

El Poder Constituyente se contrapone al constituido en cuanto a sus limites y funcio¬ 
nes, y en forma general en su estructura juridica. De hecho, parte de la doctrina considera 
que el primero tiene funciones politicas, y el segundo juridicas. Por otro lado, mientras que 
el poder constituido crea normas a tenor de lo establecido en estamentos de superior jerar- 
quia (las leyes estan sujetas a la Constitution, los reglamentos a ambas, etc.). El constitu¬ 
yente perfila su labor con prescindencia de cualquier fuente totalmente objetiva, pues de no 
ser asi, iria en detrimento de la supraconstitucionalidad que le caracteriza, pues es legibus 
absolutus, al respecto Schmitt en Combellas 3 , refiere que “Poder Constituyente es la vo¬ 
luntad politica cuya fuerza o autoridad es capaz de adoptar la concreta decision de conjunto 
sobre modo y forma de la propia existencia de la unidad politica como un todo”. 

Este Poder Constituyente se materializa a traves de una Asamblea Constituyente, 
cuya funcion es eminentemente deliberante, la cual como se menciono, se constituye en un 


3 COMBELLAS, R. (1998): iQue es la Constituyente? Vozpara el Futuro de Venezuela. Panapo. Caracas. 
p.14. 
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cuerpo u organo colegiado conformado por un numero determinado de personas que, en re- 
presentacion de la voluntad popular, tiene a su cargo la elaboracion de una nueva Constitu¬ 
cion, y consecuentemente reorganizar polltica, jurldica, econo mica y socialmente la es- 
tructura del Estado e instaurar una nueva configuracion de los derechos y deberes inheren- 
tes a sus destinatarios. 

Sin duda la Asamblea Constituyente tiene como principal objetivo la creacion de una 
nueva carta magna; por lo que debe diferenciarse de una reforma parcial, de ser asi, se esta- 
ria en presencia de la actuacion del poder constituido cuya actuacion se encuentra limitada 
a los causes que impone la propia Constitucion para su reforma. 

La creacion de una nueva Constitucion es el fin ultimo de la Asamblea Constituyen¬ 
te, y su existencia se agota en el cumplimiento de este objetivo, pues ella tiene caracter tem¬ 
poral. Dicho objetivo acompanado con sus respectivas consecuencias le daran al Estado 
una nueva conviccion organizativa. 

Al respecto, Loewenstein 4 , senala que de acuerdo con las teorias de la soberania del 
pueblo y delpouvoir constituant oviginano del pueblo soberano, se ha generalizado, y has- 
ta estereotipado, un procedimiento para la elaboracion y la adopcion de la constitucion es- 
crita: una asamblea nacional constituyente sera elegida por todo el pueblo para esta tarea 
especifica. Con mas frecuencia hoy que en tiempos pasados, se prescribe imperativamente 
la ratificacion final por el pueblo soberano. La ratio de esta exigencia es que la ley funda¬ 
mental adquiere una mayor solemnidad a traves de la aprobacion por el pueblo soberano. 

No obstante, el reto se centra en enfrentarse a este proceso de cambio politico de una 
manera pacifica, sin asidero juridico de forma expresa para su convocatoria como sucedio 
para el caso venezolano. 

3. INICIATIVA DE LA SOLICITED 

Las normas vigentes antes de ser instaurada la Asamblea Constituyente provocaron 
el debate sobre su naturaleza poniendo en peligro las posibilidades del cambio, por cuanto 
no hacian referencia alguna sobre la Asamblea Constituyente, se limitaba a establecer el 
procedimiento de la enmienda en su articulo 245, y en el 246 la reforma general. A prima 
faciae, seria posible afirmar que la creacion de un nuevo texto constitucional, es similar a la 
reforma general. Sin embargo, la concepcion doctrinaria indica que no es asi; esta busca un 
cambio sustancial del texto, pero manteniendo intactos los principios fundamentales 5 que 
cimientan el ordenamiento juridico. Por otro lado, en caso de reforma el organo encargado 
de esta funcion seria el Congreso, en cambio la Asamblea Constituyente se constituye en 
un nuevo organo con legitimidad investida para tal fin. 

La iniciativa en caso de reforma pertenecia a los miembros del poder legislativo o a la 
mayoria absoluta de las asambleas legislativas; de cualquier manera la Carta Magna no le 


4 LOEWENSTEIN, (1979): pp. 60-161. 

5 El termino “principios fundamentales” esta orientado, en este contexto, a las bases, al sustento racional que 
coloca a la Constitucion en la cuspide del ordenamiento juridico, en sentido estricto, no debe confundirse 
con las “disposiciones fundamentales”. 
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permitia la iniciativa al Presidente de la Republica, que era, en todo caso, el impulsor de la 
propuesta de la Asamblea Constituyente 6 . 

La situacion se mostraba distinta al analizar el artlculo 4 de la Constitucion acompa- 
nado del artlculo 181 de la Ley Organica del Sufragio y Participacion Polltica. El primero 
establece que: “La soberania reside en el pueblo, quien la ejerce mediante el sufragio, por 
los organos del poder publico”. El pueblo, como titular de la soberania que es, tiene facul- 
tad para darse una nueva Constitucion. El citado articulo declara de forma expresa que la ti- 
tularidad de la soberania recae directamente sobre el pueblo y luego, menciona que el me- 
canismo para su ejercicio es el sufragio. 

Por otra parte el articulo 181 ejusdem, otorga al jefe de Estado la iniciativa para con- 
vocar la celebracion de un referendo con el objeto de consultar a los electores sobre deci- 
siones de especial trascendencia nacional, esta posibilidad se materialize a traves de la sen- 
tencia que emitiera la Sala Politico Administrativa de la Corte Suprema de Justicia del 19 
de enero de 1999. 

4. LA SENTENCIA DE LA CONVOCATORIA DE LA ASAMBLEA NACIONAL 
CONSTITUYENTE 

La propuesta a la convocatoria de la Asamblea Constituyente en Venezuela encendio 
ab initio el debate politico, pero mas dilatada todavia resulto la contienda juridica; y el pun- 
to mas algido de la discusion fue la validez de la forma de la convocatoria, a saber, mediante 
un referendo consultivo nacional obviamente con caracter vinculante. 

De manera que un grupo de electores introdujo -con legitimation para hacerlo- un 
recurso de interpretation del articulo 4 de la Constitucion del 61, vigente para ese momen- 
to, de conformidad con el articulo 181 de la Ley Organica del Sufragio y Participacion Poli- 
tica. Pero no se limita aqui la solicitud, pues a lo largo del contenido del recurso los recu- 
rrentes acotan una serie de cuestiones que debian ser dirimidas por la Corte Suprema de 
Justicia, en Sala Politica-Administrativa, con miras a establecer un marco jurisprudencial 
de aquel historico proceso. 

De cierto que la Corte no se limito a ello y, en la aplicacion de la moderna teoria y 
doctrina constitucional, el Magistrado Humberto J. La Roche, emitio una sentencia que 
oportunamente sento un precedente alejado de lo ortodoxo, despejo muchas dudas, y abrio 
el camino para el posterior proceso de transformation del Estado venezolano. 

Dicha sentencia, comienza a determinar sobre el fondo del recurso con una elemental 
description de la supremacia constitucional para luego fundamentar la soberania, como ti¬ 
tular del poder constituyente, en la razon pertinente mediante la cual se puede, en todo mo- 
mento, modificar y transformar el ordenamiento constitucional. Al contrario, el poder 
constituido mal podria llevar a cabo una reforma de este tipo, pues sus maximas atribucio- 


6 “El Presidente de la Republica, en Consejo de Ministros, el Congreso de la Republica por acuerdo adoptado 
en sesion conjunta de las Camaras convocada con cuarenta y ocho horas (48) de anticipacion a la fecha de su 
realizacion, por el voto favorable de las dos terceras (2/3) partes de sus miembros presentes, o un numero no 
menor del diez (10%) por ciento de aquellos electores inscritos en el Registro Electoral, tendra la iniciativa 
para convocar la celebracion de un referendo, con el objeto de consultar a los electores sobre decisiones de 
especial trascendencia nacional. La celebracion de referendos en materia de interes propio de los Estados y 
Municipios, se regira por lo establecido en las normas que lo rigen, respectivamente” 
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nes, en lo atinente a modificacion constitucional, se agotan en la enmienda y la reforma. De 
esta forma la sentencia diferencia las funciones del poder constituyente del constituido. 

Mas adelante aborda el tema del artlculo 181 de la Ley Organica del Sufragio y Parti- 
cipacion Polltica con la premisa interrogativa de si puede o no convocarse a una Asamblea 
Nacional Constituyente mediante la figura del referendo consultivo contemplado en el ar- 
ticulo precitado. Declara la Corte que: 

a. El articulo 185 ejusdem es taxativo y absolute al enunciar cuales son las mate- 
rias que no podrian ser sometidas a referendo nacional (entre ellas presupuesta- 
rias, fiscales, tributarias; amnistias, indultos; revocatoria de mandate, y otras tres) 
y en ningun momento se menciona la Asamblea Constituyente, de manera que si 
no esta prohibido expresamente, esta permitido tacitamente. 

b. Es principio general -cuyas excepciones se trataron sub a.- que la globalidad 
de los asuntos de especial trascendencia nacional es susceptible de ser consultada 
a traves del referendo. Mai podria negarse razonablemente la importancia, la tras¬ 
cendencia de la convocatoria a la Asamblea. 

Como quiera que la convocatoria a la Asamblea Nacional Constituyente se perfila 
como un derecho del colectivo, un derecho ciudadano en ejercicio de la soberania de la cual 
es titular, y dicha facultad no se encuentra enunciada expresamente en la Constitucion de 
1961; la Sala se aboco a examinar el caracter constitucional de tal facultad y determino que 
tal posibilidad es un derecho inherente a la persona humana no enumerado, de conformidad 
con lo dispuesto en el articulo 50 de la Constitucion del 61, que establece que “los derechos 
y garantias contenidos en esta Constitucion no deben entenderse como negacion de otras 
(....) la falta de ley reglamentaria no menoscaba el ejercicio de los mismos”. 

En efecto, esa norma recibe diversos calificativos tales como: clausula enunciativa 
de derechos, clausula numerus aperturus y clausula enunciativa de derechos implicitos, y 
con ella el constituyente advierte que el sistema de derechos no se reduce a los que se hallan 
enumerados, por cuanto existen otros, a los que cada Constitucion les tribuye una ascen- 
dencia superior. Para saber cuales son considera Bidart, en Martinez 7 , se alude al origen 
que da nacimiento de estos ultimos, con remisiones diferentes en su vocabulario, pero de si¬ 
milar sustrato filosofico: la forma republicana, la soberania popular, la naturaleza humana 
y la dignidad del hombre. 

Tal situacion, la hemos considerado como una evolucion para el concepto de los de¬ 
rechos humanos, tanto en el derecho constitucional como en el internacional. En la actuali- 
dad no se alberga duda alguna de que el contenido de los derechos humanos es progresivo, 
en el entendido de que avanzan con el desarrollo de la humanidad, se reconocen y se consti- 
tuyen en una obligacionjuridicadel Estado para su cumplimiento, ampliando su ambito de 
proteccion. 


7 MARTINEZ, A.Y. (2001): “Los Derechos Humanos en la Constitucion Venezolana: Consenso y Disenso. 
Estudios de Derecho Publico”. In: Libro Homenaje a Humberto J. La Roche Coleccion Libros Homenaje n° 
3. Tribunal Supremo de Justicia. Caracas, p. 137. 
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La sentencia destaca que “La soberania reside en el pueblo y este la ejerce mediante 
los organos del poder publico, porque a el le fue delegada. Pero la potestad constituyente de 
los soberanos no fue delegada a ningun organo pues ni en la Constitucion (1961) ni en las 
leyes aparece registrado; en funcion de lo anterior el pueblo aun ostenta ese poder -que no 
ha delegado- y puede ejecutarlo”. 

La Corte determino tambien que el mecanismo de participacion aplicable a esta si- 
tuacion, es el referendo a traves del cual puede ser consultado el parecer del cuerpo electo¬ 
ral sobre cualquier asunto de trascendencia nacional -exceptis excipiendis- y dentro de ta¬ 
les asuntos se encuentra la convocatoria a la Asamblea Nacional Constituyente. 

5 . EL PROCESO Y EL RESULT ADO DE LA CONVOCATORIA 
DE LA ASAMBLEA NACIONAL CONSTITUYENTE 

En el contexto juridico politico que se vivia, dicha expresion de voluntad encuentra 
su mejor manera de manifestarse, mediante el referendo y, sin lugar a dudas, nadie podria 
restarle trascendencia. En este sentido, de conformidad con la atribucion que le confiere 
el citado articulo 181 el Presidente promulgo el decreto niimero 3, Gaceta Oficial No. 
36.634 del 2 de Febrero de 1999, mediante el cual resuelve "la realizacion de un referen¬ 
do para que el pueblo se pronuncie sobre la convocatoria a una Asamblea Nacional Cons¬ 
tituyente”. (Articulo 1° del Decreto). A dos preguntas se debia responder en el decreto 
con un “si” o un “no”. 

La primera: 

“^Convoca usted una Asamblea Nacional Constituyente con el proposito de 
transformar el Estado y crear un nuevo ordenamiento juridico que permita el fun- 
cionamiento efectivo de una democracia social y participativa?”; 

la segunda, 

“i,Autoriza usted al Presidente de la Republica para que mediante un acto de Go- 
bierno fije, oida la opinion de los sectores politicos, sociales y economicos, las ba¬ 
ses del proceso comiciales el que se elegiran los integrantes de la Asamblea Na¬ 
cional Constituyente?”. 

La segunda pregunta, fue sujeta de varios recursos de nulidad por la delegacion que 
se le otorgaba al Presidente para la creacion de las bases comiciales para elegir a los 
miembros de la Asamblea. Esta situacion, permitio abrir el compas para las consultas a 
los diferentes sectores de la sociedad, asi como la actuacion nuevamente de la Sala Politi¬ 
co Administrativa declarando la improcedencia de la segunda pregunta que presento el 
Consejo Nacional Electoral en su resolucion del 17de febrero de 1999, este organo estaba 
encargado de la ejecucion del referendum. Se conformo entonces, una nueva Direccion 
en el Consejo Nacional Electoral, a quien le corresponds reformular la segunda pregun¬ 
ta de la siguiente manera: 
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“Esta listed de acuerdo con las bases propuestas por el Ejecutivo Nacional para la 
convocatoria la Asamblea Nacional Constituyente, examinadas y modificadas 
parcialmente por el Consejo Nacional Electoral en sesion de fecha 24-03-99, y 
publicadas en su texto Integra en la Gaceta Oficial en la Republica de Venezuela 
N° 36.669 de fecha 25-03-99?” 

El resultado afirmati vo del referendum del 25 de abril de 1999, evidencio la voluntad 
del pueblo venezolano. De acuerdo a los resultados que presentara el Consejo Nacional 
Electoral, 92% corresponde al “si” de la primera pregunta y un 86% para la segunda. Se tra- 
taba como afirman Viciano y Martinez 9 , de un hecho unico en la historia republicana del 
pais pues, “es el primer llamamiento a una Constituyente en Venezuela que se hace a traves 
de medios o formulas pacificas como expresion inequivoca de un ejercicio democratico, a 
diferencia de todas las constituyentes anteriores que fueronpor una acto de fuerza”. De esta 
manera, se despejo el camino para elegir 10 de forma directa por el pueblo a los miembros 
que conformarian el organo que tendria como fin exclusivo la elaboracion del nuevo texto 
constitucional, y por ende la transformacion del Estado. 

El origen de la Asamblea Nacional Constituyente que tuviera a su cargo la elabora¬ 
cion del texto constitucional 1 , fue el producto del mencionado referendo. Al respecto afir- 
ma Delgado, en Martinez 12 , que el iter constitutionis comenzo pues cuando se autorizo el 
referendo consultivo y esta autorizacion implicaba, lo que Locke llamo la apelacion al cie- 
lo, es decir, la reivindicacion de la potestad soberana enaj enada por un uso ilegitimo del po- 
der del Estado. 

De tal forma podemos afirmar que esta institucion se legitimaba por decision de las 
mayorias, sin embargo para justificar esta expresion, es necesario acercarnos aunque sea 
relativamente a su significado. Laporta 1 ', define la legitimidad como un termino que hace 
referencia a un conjunto de valores, procedimientos exigencias y principios que tratan de 
operar como criterios de justificacion de normas, instituciones, acciones etc. 

Ziegler en Sanchez 14 , define la nacion como una idea de legitimidad, esto es, como 
fundamento en que se apoya el poder para crear un hacer unitario en una pluralidad de ener- 


8 La modification que hizo este organo se referian al fondo y forma del proceso constituyente, por cuanto defi- 
nio el numero de miembros que integraria la Asamblea, los requisitos de postulation y su procedimiento asi 
como el de la election, el periodo de funcionamiento de la Asamblea, el sometimiento a referendo del nuevo 
texto constitucional entre otras. 

9 VICIANO, R. & MARTINEZ, R. (2001): Cambio Politico y Proceso Constituyente en Venezuela 
(1998-2000). Editores Vadell Hermanos. Caracas, Valencia, Venezuela, p. 137. 

10 La election de los miembros que conformaron la Asamblea Nacional Constituyente tuvo lugar el 25 de julio 
de 1999. 

11 El texto constitucional refrendado por el pueblo el 15 de diciembre de 1999, se aprobo el 30 de diciembre de 
ese mismo ano. 

12 MARTINEZ, A.Y. (2001): Op. cit., p. 556. 

13 LAPORTA, F. (2000): Entre el Derecho y la Moral. Biblioteca de Etica. Filosofia del Derecho y Politica. 
Mexico, p. 74. 

14 SANCHEZ, A.L. (1979): Principios de Teoria Politica. Editora Nacional. Madrid, p. 167. 
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gias sociales; la nacion es lo que justifica la existencia concreta de laorganizacionpolilica 
de un pueblo. 

La relacion existente entre la legitimidad con la teorla del poder nos induce a recordar 
que a lo largo de la historia encontramos sistemas jurldicos y politicos legitimos pero inco- 
rrectos o injustos. A1 respecto Sanchez 15 , infiere que la legitimidad del titulo con que se 
ej erce el poder esta, pues, vinculada a la autenticidad de esa representacion. Crece la autori- 
dad cuando esa representacion se ratifica, y se debilita al menor sintoma de haberse quebra- 
do el vinculo entre la voluntad del que manda y la del pueblo que representa. 

En todo caso la legitimidad de la Asamblea Nacional Constituyente, le viene dada 
por identificarse con un procedimiento que tuvo las mayores probabilidades de llevar cabo 
un proyecto alcanzable, tuvo en cuenta las libertades basicas caracteristicas del sistema de- 
mocratico, en tanto se conformo a traves de elecciones con la libre participacion de todos 
los sectores politicos, la postulacion de sus miembros fue de manera voluntaria, los ciuda- 
danos estuvieron informados sobre el proceso politico que se desarrollaba, y quizas la ven- 
tana que oxigeno este proceso fue la libertad de expresion. Aceptamos participar teniendo 
como norte la regia de la mayorias para los resultados del proceso, aun cuando a menudo se 
objeta -no es menos cierto- como senala Laporta 16 , al referirse a la defensa del procedi¬ 
miento de decision por mayorias, la primera de esas vias es la apelacion a la soberania po¬ 
pular, cuyo vehiculo mas idoneo seria la decision mayoritaria, lo que a nuestro entender su- 
pone la participacion del pueblo en el poder; de ahi que habiendo considerado estos aspec- 
tos, intentare entonces distinguir la soberania popular, de la del poder publico. 

6. LA SOBERANIA POPULAR Y LA SOBERANIA DEL PODER PUBLICO 

La teoria del poder constituyente ideada por Sieyes atribuye a la nacion un nuevo va¬ 
lor que la identifica con el pueblo. La nacion, como nuevo sujeto comenta Sanchez 17 , a 
quien se atribuye la soberania, no es sino un cuerpo de asociados viviendo bajo una ley co- 
mun y representados por la misma legislatura. Es la comunidad de voluntad y su actuacion 
representativa quien constituye la unidad nacional como sujeto de la soberania nacional. 

Para este caso, la oposicion era al rey y para quienes habian detentado la soberania; 
para nuestro caso, la crisis de la representacion, entre otras situaciones, desestabilizo la ar- 
ticulacion del pacto que hasta ahora habia mantenido cierta “conciliacion” entre el poder 
politico, y la sociedad civil que representaba cierta soberania, pero no era el soberano. 
Algunos autores, justifican tal situacion a la falta de madurez politica que tiene el pueblo, y 
por lo tanto es imperativo que elijan a un grupo de personas que los representen y tomen de- 
cisiones en su lugar. Hoy en dia este planteamiento carece de veracidad, por cuanto tal y 
como senala Bracho 18 , el mandato representative atenta contra la participacion, por tres ra- 
zones: tiende a separar al pueblo del ejercicio de la soberania; hace residir la soberania en 
los parlamentos y los partidos y restringe a la eleccion el ejercicio del poder soberano. 


15 Ibid., p. 421. 

16 LAPORTA, F. (2000): Op. cit. 

17 SANCHEZ, A.L. (1979): Op. cit., p. 173. 

18 BRACHO, P.L. (2000): Fundamentos de Derecho Publico. Una estrategiapara su estudio. Vadell Henna- 
nos. Caracas, p. 148. 
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Precisamente uno de los argumentos de gran relevancia a los que apela la sentencia 
para la convocatoria de la Asamblea Nacional Constituyente es la soberanla, diferenciando 
la soberanla popular de la del Estado. La primera refiere a la autoridad suprema del poder 
publico, esta nocion conlleva a quien ejerce el mando, de ese poder es la autoridad, como 
explicar entonces que hoy en dia, se reconozca en muchos Estados modernos que la sobera- 
nia es detentada por el pueblo? En realidad ambas concepciones no estan en rina; en este 
caso conviene mencionar que existe una suj ecion entre la soberania popular -cuyo propie- 
tario originario e indeclinable es el pueblo- y la soberania “Estatal” cuyo detentor es el po¬ 
der publico, la primera subordina a la segunda por cuanto inviste a los organos del Estado 
de la autoridad para el ejercicio de sus fines. 

En otras palabras, La Roche 19 , las distingue como la Soberania del Estado y la Sobe¬ 
rania dentro del Estado. La primera, refiere a un elemento de la definicion del Estado, de 
esa persona juridica que denominamos Estado; la segunda, es la formula para determinar 
en quien reside la capacidad de mando de un Estado, quien es el titular de la soberania. La 
soberania popular significa que cada uno de los indi viduos que vive en Venezuela tiene una 
porcion de soberania y que ellos la ejercen cuando van a las urnas y votan por detenninado 
partido; en cambio la soberania nacional significa que no reside ya en cada una de esas par¬ 
tes sino en la formacion social e indivisa o Nacion. 

Sin embargo, la soberania popular, le es caracteristica a los regimenes de democracia 
participativa, en ella cada uno de los ciudadanos ostenta una cuota de la soberania y la dele- 
ga a sus gobemantes sin que en tal acto se agote la posibilidad de su ejercicio, quedando a su 
discrecion diversos topicos para su participacion, entre ellos inclusive, la revocatoria del 
mandato. 

Por el contrario, la soberania nacional se aplica con enfasis a los sistemas de demo¬ 
cracia representativa. Aqui no existen varios soberanos, sino uno solo a saber, la Nacion, 
que, en conj unto es titular de la soberania y, por tal motivo, su comision para la ej ecucion de 
la funcion publica debe ser Integra, lo que tiende a ir en detrimento de la responsabilidad 
del gobernante al no verse este bajo la coaccion o amenaza que pudiera representar la revo¬ 
catoria de su mandato, pues aqui esta no existe. 

Si bien es cierto que el pueblo es titular de la soberania, esto es, del poder supremo, en 
ejercicio de tal facultad, el colectivo tiene atribuciones eminentemente supraordinarias. En 
tal virtud se funda la posibilidad de darse una nueva Constitucion, de reorganizar su apara- 
to juridico, politico y administrative. 

De tal manera que los conceptos “soberania” y “Asamblea Nacional Constituyente” 
estan muy relacionados mas aun cuando la configuration del organo se encuentre respalda- 
da por la legitimidad conferida por la voluntad popular. 

Si la Constitucion es la norma fundamental y suprema de un Estado y la Asamblea 
Nacional Constituyente es la via mas expedita para su transformation, entonces la expre- 
sion mas amplia de la soberania en lo que concieme a la facultad de autodeterminarse de un 
pueblo, es, y no podria ser otra cosa que, la convocatoria a la Asamblea Nacional Constitu¬ 
yente. 


19 LA ROCHE, H.J. (1991): Derecho Constitucional. Tomo I. Parte General. Vadell Hermanos. Caracas, pp. 
356,367. 
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7. EL GRAN CONSENSO: LA CONSTITUCION NA CLONAL 

La nueva Carta Magna es el resultado de un dilatado proceso que tuvo origen en una 
campana electoral, y que encontro su materializacion en la utopicapero real idea de la sobe¬ 
rania popular, como era de esperar el debate para su elaboracion causo diferentes y serias 
controversias, importante es destacar la participacion de los distintos sectores del pais. 

Se pronunciaron 20 de manera abierta los medios de comunicacion en la discusion so- 
bre la libertad de opinion; la iglesia sobre la libertad de culto y la proteccion del derecho a la 
vida, si debia respetarse o no desde su concepcion; los sectores de la educacion privada 
quienes opinaban que con la aprobacion del nuevo texto constitucional la educacion priva¬ 
da desapareceria; los empresarios sobre si se iba a respetar o no la propiedad privada; los 
agricultores sobre el derecho a la tenencia de la tierra; los sectores sindicales sobre la inter- 
vencion del Estado a los sindicatos, el derecho a la huelga y la seguridad social; las fuerzas 
armadas y otros sectores sobre la autonomia de los indigenas, quienes argumentaban que al 
brindarles su autonomia lespermitia separase de Venezuela y diferentes organizaciones in- 
ternacionales 21 . 

El pronunciamiento abierto de todas estas fuerzas tenian como fin lograr un consen- 
so, acerca de la Constitucion que debian darse, tal y como entendio Rousseau, la libertad: 
“autonomia del pueblo, con igual participacion de todos en la practica de la autolegisla- 
cion”; al respecto Habermas 22 , interpreta que una decision de las mayorias solo debe to- 
marse de forma que su contenido pueda considerarse el resultado racionalmente motivado, 
pero falible, de una discusion acerca de lo que es correcto, provisionalmente cerrada por 
imponerlo asi la necesidad de decidir: “la discusion hace que las convicciones, tal y como 
se han desarrollado en el espiritu de los distintos individuos, obren unas sobre otras, las cla- 
rifica, y amplia el circulo de su reconocimiento. 

De esta manera tambien lo entiende Rawls 23 , en su Teoria de la Justicia, al manifestar 
que en la vida el intercambio de conocimiento de opiniones con los demas modera nuestra 
parcialidad y amplia nuestra perspectiva; estamos hechos para ver las cosas desde otros 
puntos de vista, y los limites de nuestra vision nos viene dados. Los beneficios del debate 
residen en el hecho de que incluso los legisladores representatives sufren limitaciones de 
conocimiento y de su capacidad de razonar. Ninguno de ellos sabe todo los que saben los 
demas, ni puede hacer las mismas deducciones a las que llegan conjuntamente. El debate es 
un medio de combinar informacion y de ampliar el alcance de los argumentos. Al menos a 
traves del tiempo, los efectos de la deliberacion comun parecen destinados a ofrecer solu- 
ciones. 

En efecto, para nuestro caso la solucion se mostro una vez aprobado el convenio 
constitucional, el cual no es objeto de nuestro analisis, sin embargo en un apretado resumen 


20 Al respecto se reviso una muestra de prensa de la opinion publica en tomo a los temas mas controversiales. Al 
respecto, ver MARTINEZ, A.Y. (2001): Op. cit. 

21 MARTINEZ, A.Y. & FARIA, I. (2001): “La Clausula Enunciativa de los Derechos Humanos en la Constitu¬ 
cion Venezolana”. Revista de Derecho N° 3. Tribunal Supremo de Justicia. Caracas, p. 557. 

22 HABERMAS, J. (1998): Facticidady Validez. Sobre el Derecho y el Estado Democratico de Derecho en 
terminos de teoria del discurso. Editorial Trotta, Madrid, p. 601. 

23 RAWLS, J. (1993): Teoria de la Justicia. F.F.C de Argentina. 
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vale decir que recoge una amplisima gama de derechos inherentes al ser humano, con una 
novedosa igualdad de generos en su contenido, y rompio con la tradicional trilogla de los 
poderes (ejecutivo, legislative y judicial), instaura una nueva organizacion del Estado 
agregando dos poderes a esta trilogia, el poder electoral y el ciudadano, abre el camino para 
la participacion ciudadana a traves de nuevos medios y mecanismos tales como el referen- 
do, la consulta popular, la asamblea de ciudadanos, la iniciativa legislativa, constitucional 
y constituyente entre otros, y la reconoce como un derecho; se consagra por vez primera el 
habeas data; se reconoce la cultura y derechos propios de los pueblos indigenas; proclama 
un Estado democratico social de derecho con una vision progresista y emprendedora que 
predica como valores la libertad, la igualdad y la justicia, fundamentada en la doctrina de 
Simon Bolivar, el Libertador. 

Valores que seran el fundamento de su existencia, y al que todo el ordenamiento juri- 
dico debe sujetarse, al respecto Bernard 24 , manifiesta que desde el punto de vista de su je- 
rarquia, ser norma superior es suficiente para justificar su validez; en cuanto a sus relacio- 
nes de contemplacion, este pacto se estatuye como norma primaria, en contraposicion de la 
norma secundaria. Esta ultima requiere de la relacion con la primera para lograr su eficacia, 
sin lo cual careceria de sentido, esto quiere decir que se encuentra subordinada o subrogada 
a la norma primaria; y como norma de aplicacion y de conducta, la teoria constitucional 
ubica a la norma positiva fundamental como norma organizativa, asi como norma que ga- 
rantiza los derechos y obligaciones de los ciudadanos, preceptos que prescriben su com- 
portamiento en la colectividad, son sin duda normas de conducta. 

De tal forma, que sometemos pues nuestra conducta a la autoridad democratica, has- 
ta el punto en que se hace necesario, tal y como expone Rawls' 5 , para compartir equitativa- 
mente las imperfecciones del sistema constitucional. El aceptar estas cargas supone reco- 
nocer y querer trabajar por entre los limites impuestos por las circunstancias de la vida hu- 
mana. 

A partir de los planteamientos anteriores, conviene reconocer que el punto sobre la 
soberania ocupa un lugar importante en todo este debate. La justificacion reside en que hoy 
en dia en Venezuela la soberania como un derecho irrenunciable de la nacion, ademas de 
ser ejercida mediante el sufragio como lo establecia el derogado texto constitucional, se 
ejerce tambien de forma directa por el pueblo tal y como reza el articulo 5 del texto vigente. 
En este sentido, y como dueno del poder originario, tiene la facultad segiin el articulo 347 
del mismo texto, de convocar una Asamblea Nacional Constituyente con el objeto de trans- 
formar el Estado, crear un nuevo ordenamiento j uridico y redactar una nueva Constitucion. 

Mediante este acuerdo nos hemos dado libertad a desatarnos de sistemas injustos, y 
mas aun hemos liberado a nuestras futuras generaciones a tal sometimiento. 

CONCLUSIONES 

El ejercicio de la soberania del pueblo venezolano, permitio la convocatoria de una 
Asamblea Nacional Constituyente elegida de forma democratica, cuyo objetivo se centra 
en la elaboracion del nuevo texto constitucional, el cual fue aprobado a traves del referen- 


24 BERNARD, B. (1998): Manual de Introduccion al Derecho. La Universidad del Zulia. Maracaibo. 

25 RAWLS, J. (1993): Op. cit., p. 396. 
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do. Este proceso de cambio, que habia sido tarea imposible de realizarpara el poder legisla¬ 
tive anterior quien representaba al pueblo, acontecio de manera pacifica con sus respecti- 
vas dificultades politicas, propias de tales circunstancias, sin embargo puso a prueba, el 
pluralismo existente en esta sociedad. Hoy en dia, esta convocatoria y el ejercicio refrenda- 
rio se reconocen como un derecho del colectivo, un derecho ciudadano en ejercicio de la 
soberania de la cual es titular. Todo esto es el resultado de la materializacion de la utopica, 
pero real idea de la soberania popular. 

Esta situacion permitio al Estado venezolano darse paso al nuevo Estado democrati- 
co y social de Derecho y de Justicia, que presume esta al servicio del hombre, es garante del 
bien coimin y tiene como valores rectores la justicia social y la dignidad humana. La justi¬ 
cia social debe ser la realizacion material de la justicia en el conjunto de las relaciones so- 
ciales. En consecuencia, afinna Martinez 26 , para su efectividad se complementa con la pro- 
cura existencial; esto significa que no basta el reconocimiento de los derechos sociales re- 
quiere que el Estado juridicamente origine una serie de facultades de fiscalizacion que se 
transformen en preventivas, sancionadoras y fiscalizadoras, y se desenvuelvan en el esce- 
nario de las instituciones sociales. Es alii, donde se resalta la conveniencia de la interven- 
cion del gobierno en sus diferentes ambitos de accion territorial. 

Por suerte que esta actuacion del Estado necesariamente debe ir acompanada del ac- 
cionar ciudadano, o sea hacer efectiva la corresponsabilidad que establece la norma supre- 
ma, de esta forma el legislador quiso evitar los efectos nocivos del poder, a traves del siste- 
ma de “frenos y contrapesos”, y considero los mecanismos de control ciudadano hasta el 
punto de revocar el mandato para los cargos de eleccion popular. En el ambito social, ya 
existe una ley que regula los Consejos Locales de Planificacion a quienes corresponde en 
parte ejercer la mencionada tarea de control sobre los programas y proyectos sociales a eje- 
cutar, sin embargo no es ocioso insistir en la educacion ciudadana herramienta fundamen¬ 
tal para que el pueblo pueda ejercer el poder que se le otorga, en este sentido el gobiemo ha 
puesto en marcha programas sociales con el objeto de cumplir este proposito, y tienen 
como bandera las frases del Libertador quien insistia en sus proclamas en la necesidad que 
tiene el pueblo de educarse; “Si queremos una Republica, necesitamos republicanos; si 
queremos republicamos, solo lo hacemos a traves de la educacion”. 

Tal planteamiento, puede objetarse sin embargo, por ahora nos conduce a interpretar, 
la soberania de una manera distinta a la que reside en el pueblo, se manifiesta tambien como 
una liberacion de nuestras expresiones, expresa larelacion entre lo justo e injusto hasta lie- 
gar a las instituciones, nos ofrece la idea de poder justificar, que si la soberania reside en el 
pueblo, tambien podemos aceptar, o al menos nos puede guiar en la busqueda de una sobe¬ 
rania que sea una base suficiente para conducirnos con autodeterminacion. 


26 MARTINEZ, A.Y. (2002): “Diez Tesis Antihegemonicas sobre el Estado Social de Derecho.” Fronesis, 
Vol.9, n° 3,1.F.D, Uiversidad del Zulia, Maracaibo, pp. 77-78. 
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RESUMEN 

En este trabajo se hace una exposition de 
algunos aspectos del pensamiento de Emmanuel 
Levinas, sobre la filosofia y la experimentacion. 
Se presenta el termino de experimentacion como 
circunstancia, muchas veces, no tornado en cuen- 
ta por el desarrollo filosofico clasico. Experi- 
mentar se revela, entonces, como un asunto des- 
cuidado por el pensamiento clasico. El tema a 
discutir trata, por tanto, sobre la fragilidad a la 
que la comunicacion humana (decurso del logos) 
esta expuesta. Sin esa consideration, puede con- 
vertirse en un obstaculo para su pronunciamiento 
en su habla. 

Palabras clave: Levinas, experimentacion, alte- 
ridad, habla. 


ABSTRACT 

In this article, an exposition is made of 
certain aspects of the thought of Emmanuel 
Levinas as to philosophy and experimentation. 
The term experimentation is presented as a cir¬ 
cumstance, which is often not taken into account 
in classical philosophical development. Experi¬ 
mentation comes to light, then, as a neglected 
point in classical thought. The theme to be 
treated therefore is the fragility to which human 
communication (the course of logos) is exposed. 
Without this consideration, this fragility can be¬ 
come an obstacle for the pronunciation of 
speech. 

Key words: Levinas, experimentation, alterity, 
speech. 
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A palavra e a came da experiencia 
Adelia Prado 

Ha algum tempo ouvi, de umapessoa que amei, a seguinte frase: “Uma palavra e um 
tiro.” Para mim, essa foi uma sentenga violenta. A violencia se estabeleceu ao ser proferida 
a frase, e ja isso denunciava que o proprio falar representava um tiro. Na ocasiao, nao pude 
escapar de tentativas frustradas de dcpurai^ao de cada nova palavra dessa pessoa. Instau- 
rou-se, a partir de entao, para mim, uma constante amea 9 a de cada nova frase. Confesso, 
que vivi sob certo terror naquela situapao. Em pouco tempo, nao consegui mais conversar 
de modo tranqiiilo com essa pessoa, uma vez que a sentcnpa por ela colocada tambem me 
fez acreditar que a minha fala tivesse o poder de ferir. Na vida, inevitavelmente, feri - e ain- 
da firo - muitas pessoas, mas o cuidado com essa era maior. Muito de imediato, o silencio 
se fez bastante presente, mascarado em cacofonias e monossilabismos do nosso relaciona- 
mento. A possibilidade de dialogo entre nos passou, entao, a depender de estratagemas. 
Havia desconfian 9 a em pequenos lampejos de conversa 9 oes; e logo, nada mais houve. 
Mais tarde interpretei que aquele silencio nao constituia por si so uma proposta de paz. Mas 
interpretei na solidao. E essa talvez tenha sido uma derrota parcial. 

E incrivel, mas hoje aquela mesma frase possivelmente nao me impressionaria com 
tanta for 9 a. Disponho do aprendizado de que outras frases podem transborda-la. Uma des- 
sas poderia ser sugerida como: “O ouvido nao tem fdtros”. Hoje, posso dizer que aquela 
frase foi, por mim, compreendida. Hoje, ao menos ela nao seria, para mim, tao temivel. 
Compreende-la me fez tambem enfraquece-la. O que sin to e que me foi revelada a obvieda- 
de dessa frase. Contudo, essa obviedade nao me permite dizer, entre outras coisas, que do¬ 
mino a dire 9 ao da palavra em sua condi 9 ao de tiro. Qualquer palavra continuara com sua 
possibilidade de me amea 9 ar, mesmo que seja apenas com o eco de seu longinquo estampi- 
do. A palavra tem uma potencia indomavel e rebelde. Dessa maneira, o que falo tambem 
pode atingir alguem de forma grave. Mas esse alguem pode ser atingido por mero acaso, 
sem carga retorica de minha parte, ou seja, sem minha intencionalidade. Acertos e equivo- 
cos sao vizinhos, e residem na periferia da minha fala, da palavra, enfim. 

Existo, e o meu existir exige o convivio nao apenas com a amea 9 a da palavra-tiro - de 
seu desacerto com uma possibilidade permanente de paz-, mas na tentativa que e minha de 
discernimento do que representa esse tiro. Sinto-me, entao, na tarefa de compreender a rea¬ 
lidade, a concretude e a corporalidade dessa amea 9 a. 

Estou na tentativa de ilustrar o que Levinas propoe ao dimensionar o existir como um 
piano de chamamento a articula 9 ao de todo universo que nao pode ser considerado apenas 
como contingencia ingenua. “Toda incompreensao nao e senao um modo deficiente de 
compreensao. Sendo assim, a analise da existencia e do que se chama sua ecceidade (Da) 
nada mais e que a descrkjao da essencia da verdade, da condhjao da propria inteligibilidade 
do ser” 1 . Enfim, tornou-se inteligivel, para mim, uma dinamica que me permite abordar 


1 LEVINAS, E. (1997): “A ontologia e fundamental?”, In: Entre nos: ensaios sobre a alteridade. Petropolis: 
Vozes, p. 25. 
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com maior poder 2 aquela primeira frase, pois agora aceito que falar e tambem disparar. 
Mas, ao mesmo tempo, esse meu aceitar nao se deu de forma amistosa e indiferente. Foi ne¬ 
cessario haver atrito. Foi necessario experienciar, pois nao me bastava olharpara dentro de 
um acontecimento, mas, ser por ele afetado. Foi necessario, portanto, um ouvido incapaz 
de ignorar. Um ouvido que nao se desvia. Mas o imprescindivel e que existia um alguem di- 
namizando e, ao mesmo tempo, sendo dinamizado por todas essas facticidades, que irrom- 
peram de contingencias e as abandonaram instantaneamente em favor de necessidades. 
Aqui estou 3 . Posso, arbitrariamente, taparos olhos, fecharaboca, usar sapatos e luvas; mas 
ha clamores que deixarao residuos. Atritos e animosidades podem tambem abandonar a fi- 
guragao e, por vezes, emplacarem como protagonistas. Ai esta esse peso do que e poluente 
na situa9ao experiencial. Considerando o percurso, como potencializado pela experiencia- 
9ao, perde-se a possibilidade de planejamento. Nessa corrente, Levinas argumenta que 
“quando filosofia e vida se confundem, nao se sabe mais se alguem se debru9a sobre a filo- 
sofia, porque ela e vida, ou se preza a vida, porque ela e fdosofia” 4 . 

A tentativa da filosofia moderna de dominar as circunstancias existenciais atraves do 
pensamento perde, entao, a seguran9a de seu campo de a9ao. Com a ontologia contempora- 
nea aparece um novo “jogo” de realidades. “Compreender o instrumento nao consiste em 
ve-lo, mas em saber maneja-lo; compreender nossa situa9ao no real nao e defini-la, mas en- 
contrar-se numa disposhjao afetiva; compreender o ser e existir” 5 . A dificuldade maior 
consiste em aceitar que qualquer um de nos e, de saida, incompetente para esse jogo de rea¬ 
lidades, mas, ao mesmo tempo, nao pode ser considerado infertil, enquanto lan9ado a ence- 
na9ao de improvisos 6 7 . Aprendizados nao apenas envolvem a compreensao do ser, como 
tambem, sao capazes de permitir tal compreensao. No entanto, essa incompetencia para o 
jogo de realidades se caracteriza pelo fato de um aprendizado vivido ser incapaz de deter- 
minaruma situaqao futura. Convivemos comfracassos. Aspiramos apossibilidades de fra- 
cassos. Levinas vai mais longe, ampliando a orbita do convivio de nossos fracassos a um 
universo de “acontecencias. Em um primeiro momento, essas acontecencias parecem 
provir de uma condi9ao de orfandade, porem, constituem-se atraves de nossa ecceidade: 


2 Um poder mais amplo, e certo, mas de forma alguma, total e liquidante. 

3 Com a falencia de sistematicas que almejavam garantir um dominio da realidade humana, a contemporanei- 
dade se faz momento unico na historia do pensamento humano. Exige-se, na contemporaneidade, uma pre- 
senga vivente e dramaticamente singular para que o pensar se de. Como observa Ricardo Timm de SOUZA 
(2000): Sentido e alteridade, Porto Alegre: EDIPUCRS, p. 71: “Definitivamente, na contemporaneidade, e 
alguem que pensa, alguem nao generico mas especifico, ocupando com seu pensamento um papel grave e 
nao intercambiavel, com seu intelecto especifico em suas circunstancias e condigdes unicas e totalmente 
particulares, circunstancias e condigdes estas que sao, exatamente, as deste tempo e espago particulares nos 
quais o ser epensado e que defmem nao dimensoes neutras, mas posigdes muito bem deflnidas de origem, 
absolutamente inalienaveis.” 

4 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., p. 23. 

5 Ibidem. 

6 Uma analogia artistica produtiva aqui poderia ser sugerida a partir da proposta do Teatro do Oprimido, inse- 
rido no Brasil por Augusto Boal, onde os expectadores sao invocados, de forma totalmente aleatoria, a con- 
tracenar na pega. 

7 Levinas nao utiliza o termo “acontecencia” no seu texto. Optei por utilizar este termo, na intengao de caracte- 
rizar as facticidades da existencia. 
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A comedia come9a com o mais simples de nossos gestos. Todos eles comportam 
uma inevitavel falta de habilidade. Ao estender a mao para aproximar uma cadei- 
ra, dobrei a manga do meu casaco, risquei o parque, deixei cair a cinza do meu ci- 
garro. Ao fazer aquilo que queria fazer, fiz mil coisas que nao qneria. O ato nao foi 
puro, deixei vestigios. Ao apagar esses vestigios, deixei outros 8 . 

O derramamento de fatos mencionado no exemplo de Levinas e fruto de nossa res- 
ponsabilidade. Estamos ai, afinal. O que desencadeamos e tambem dramatico, na medida 
em que “somos responsaveis para alem de nossas inten9oes” 9 . 

E de forma responsavel que nao devo assustar-me com o fato de uma palavra ser um 
tiro. Da mesma maneira, devo sustentar a inteligibilidade que me habilita a conviver com a 
amea9a permanente da palavra. Tambem esta disposi9ao a clareza e constituida atraves de 
um angulo singular do real. Uma experiencia9ao particular devera conviver com uma infi- 
nidade de outras disposi9oes a propria experiencia9ao. No entanto, todo esse foco de inteli¬ 
gibilidade nao se perde em um comportamento completamente desregrado, como um com¬ 
plete entregar-se ao caos. Segundo Levinas, esta possibilidade e salvaguardada pela filoso- 
fia de Heidegger, pois mesmo ao ultrapassar nossas inten9oes - denuncia do quanto somos 
irrisorios - nao nos desligamos do mundo: “O fato de a consciencia da realidade nao coinci- 
dir com nossa habita9ao no mundo - eis o que na filosofia de Heidegger produziu forte im- 
pressao no mundo literario” 10 . Somos finitos em nossa singularidade, porem, o que pode- 
mos criar e desconstituir atraves de nossa interferencia inteligivel - nosso interpelar - esta 
lan9ado ao abissal, esta solto no infinite, tendo por condena9ao a impossibilidade de conso- 
lo de uma moldura logica. Contudo, e dentro dessa condena9ao que a etica contemporanea 
reivindica seu acontecer. E nesse vacuo deixado pela corrosao das amiaduras conceituais, 
que efetuamos nossas escolhas como condena9ao, mais propriamente no sentido da filoso¬ 
fia de Sartre e Camus. 

Essa nova abordagem da filosofia a partir da condi9ao de experiencia9ao, parece ser 
a derrocada da maxima cartesiana. “Penso, logo existo” esta confinado. De fato ja bastaria: 
“Existo”. E nesse sentido que, para Heidegger, o termo ‘filosofia da vida’ constitui ja uma 
tautologia. Ou seja: “A que outro assunto a filosofia deveria se empenhar, a nao sera vida?” 
E tambem dessa maneira que o existir e reconhecido em sua condi9ao de fundamento por 
Levinas: 


O primado da ontologia entre as disciplinas do conhecimento nao repousa sobre 
uma das mais luminosas evidencias? Todo conhecimento das redoes que unem 
ou opoem os seres uns aos outros nao implica ja a compreensao do fato de que es- 
tes seres e rela9oes existem? Articular a significa9ao deste fato - retomar o pro- 
blema da ontologia - implicitamente resolvido por cada um, mesmo que sob a for- 


8 LEVINAS, E. (1997): Op. tit., pp. 23-24. 

9 Ibidem. 

10 Ibid., 24. 
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ma de esquecimento - e, ao que parece, edificar um saber fundamental, sem o qual 
todo conhecimento filosofico, cientlfico ou vulgar permanece ingenuo 11 . 

A importancia da ontologia e justamente apontar para um ponto esquecido na histo- 
ria do pensamento humano. A dimensao de atrito pela qual aquele alguem pensa, configura 
tanto a condenapao a que estamos lanpados, quanto nossa possivel recusa. Porem, o atrito 
tem sua familiaridade em um elemento historico que obrigou uma nova tomada de foco do 
pensamento no inlcio do seculo XX, sem duvida, a realizapao das Guerras mundiais. Alias, 
as Guerras significaram a dimensao totalizante do atrito. Seria impossivel recuar frente ao 
problema de nossa existencialidade contemporanea apos as Guerras. Com o pos-guerra 
morre a recusa pelo existir como condipao “conceitual”. A deficiencia dos antigos concei- 
tos perde sua garantia de rigidez na estruturagao do pensar. Souza identifica esse momento: 

Na virada do seculo e nos anos que seguem imediatamente ate a segunda Guerra 
(e, naturalmente, ainda para alem desse tempo), nenhum conceito permanece 
igual, ou melhor: nenhum conteudo de conceito se atem a formalidade de sua ex- 
pressao consagrada. Assim, termos e no9oes como “ser”, “essencia”, “tempo”, 
“logica”, “linguagem”, “metafisica”, “moral”, “existencia”, “religiao”, etc. sao 
obrigados a se confrontar consigo mesmos, no ambito das grandes metamorfoses 
culturais; e o delirio da guerra torna essa exigencia simplesmente mais urgente e 
aguda. E no contexto da urgencia desta releitura que muitas das obras principals 
do seculo se gestam, como as de Russel, Bloch, Wittgenstein, Sartre, Jaspers, 
Husserl, Camus, Heidegger, Rosenzweig, Ortega y Gasset, Benjamin, Adorno - 
para citar apenas alguns contados exemplos ja ativos na primeira metade do secu¬ 
lo. Nenhum desses pensadores de primeirissima relevancia se utiliza, por exem- 
plo, do termo “ser”, ou “existencia” - ou mesmo, “tempo” - desde a mesma pers- 
pectiva de seus colegas de um ou dois seculos atras (o que nao seria totalmente 
digno de admira^ao, caso se admita ser a filosofia passivel de algum tipo de “evo- 
lufao” segundo padroes de outras produ^oes do espirito humano); e nem utilizam, 
esses filosofos, estes termos de forma “univoca” entre eles, o que e, sim, mais ad- 
miravel do que parece a primeira vista - admiravel porque exemplar. Pois a filo¬ 
sofia contemporanea se caracteriza exatamente por isso; o desabrochar de muitos 
ramos fecundos desde troncos geralmente pouco reconheciveis na agita9ao dos 
tempos, porem persistentes e desvendaveis pelo labor da critica. E nesse contexto 
que toma sentido o artigo fundamental de Levinas “A ontologia e fundamental?”, 
escrito exatamente entre as duas metades do [seculo XX] 12 . 

Fala-se de uma filosofia que pode contar com esse tipo de “evolu9ao”, que difere to¬ 
talmente da corrente positivista. Estao sendo trazidas contextualizapoes da gravidade, do 
trauma propriamente. Como acrescenta Souza sobre o texto “A ontologia e fundamental?” 
de Levinas: 


11 Ibid., p. 21. 

12 De SOUZA, R.T. (2000): Op. cit., pp. 67-68. 
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Trata-se de um texto chave, tecido desde o momento historico preciso em que a 
ontologia e a filosofia da existencia, temperadas pelo trauma recente da grande 
guerra e pelo que isto implicitamente significou para o pensamento, retomam suas 
trilhas de compreensao do mundo e disseminam largamente sua linguagem 13 . 

O que coloca a ontologia na condigao de importancia e a “nova” exigencia de embar- 
carmos no questionamento somente a partir da precondigao da existencialidade. Uma vez 
que a filosofia nao pode mais contar com a depuragao da realidade atraves de conceitos, o 
ato de questionar assume tambem um “novo” peso. Nao nos permitimos elucubragoes so- 
bre uma situagao traumatica, que passa a “sustentar” o pensamento, mas, ao mesmo tempo, 
nao podemos contar com a ingenuidade de um tempo que nao se expoe ao trauma. Nesse 
sentido, Levinas entende que “questionar esta evidencia fundamental e um empreendimen- 
to temerario” 14 . Novamente, o proprio perigo do ferimento recoloca aquele alguem que 
pensa na roda de fogo do existir. Por isso e que a propria recusa configura j a uma postura de 
agao, na medida em que eticamente ela nao e neutra. 

O traumatico agora se apresenta como especie de motivador de uma tentativa de inte¬ 
ligibilidade, nunca de uma solugao completa, mas de uma possibilidade de convivencia o 
mais saudavel possivel, para o que, a partir de entao, devera tambem ser aceito como parti- 
cipe da realidade. A condigao do pos-traumatico, do pos-guerra, nao consegue anular seu 
originario. Eis um sentido para o compreender. De maneira analoga, a condigao de “evolu- 
gao” assume dimensoes concretas. Concretas, aqui, nao porque “eu” passo a aglutinar no¬ 
vas “ferramentas psiquicas” para uma suportagao da existencia, mas - e a isto se deve aten- 
tar- a “minha” existencia se qualifica na resistencia ao fato de que esta ou aquela teoria fi- 
losofica nao sejam aceitas na qualidade de manual de instrugoes. E a inteligibilidade do 
pos-traumatico que proporciona a evolugao. Contudo, meu corpo pensante exorciza algu- 
mas dores, mas nunca a possibilidade de nao mais sentir dor. Ele nao quer se anestesiar, 
porque vive. Assim segue o argumento de Levinas: 

O homem inteiro e ontologia. Sua obra cientifica, sua vida afetiva, a satisfagao de 
suas necessidades e seu trabalho, sua vida social e sua morte articulam, com um ri¬ 
gor que reserva a cada um destes momentos uma fungao determinada, a compre¬ 
ensao do ser ou a verdade. Nossa civilizagao inteira decorre desta compreensao - 
mesmo que esta seja esquecimento do ser. Nao e porque ha o homem que ha ver¬ 
dade. E porque o ser em geral se encontra inseparavel de sua possibilidade de 
abertura - porque ha verdade - ou, se se quiser, porque o ser e inteligivel que exis- 
te humanidade 15 . 

O que Levinas percebe como inteligibilidade do ser e, portanto, a propria condigao 
de um comportamento humano contemporaneo, uma vez que “a compreensao do ser nao 
supoe apenas uma atitude teoretica, mas todo o comportamento humano” 16 . Esse compor- 


13 Ibid., p. 68. 

14 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., p. 21. 

15 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., pp. 22-23. 

16 Ibid., p. 22. 
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tamento humano deve passar a perceber as dinamicas destrutivas - que, no sentido ni- 
etzschiano, amea9am a vida - na constituicao de uma lucidez autentica. Como visto, tal au- 
tenticidade nao se da de forma gratuita, mas, justamente, na sua propria exposicjao ao exis- 
tir qualificado. A propria fdosofia de Nietzsche, propoe a errancia como cond^ao existen- 
cial, na figura do andarilho. Tambem Heidegger assume estapratica: “Ocaminho estasem- 
pre emperigo de converter-se em umcaminho errado. Trilhar estes caminhos requerprati- 
ca na marcha. A pratica requer oficio. Permane9a no caminho em penuria e, sem-sair-do- 
caminho, mas na errancia, aprenda o oficio do pensar” 17 . A errancia merece ser percebida, 
portanto, em seus dois sentidos: errar (vaguear) e errar (equivocar-se). Essa e uma condi- 
9ao contemporanea e a fdosofia esta acontecendo dentro dessa cond^ao. Ao mesmo tem¬ 
po, a qualifica9ao do existir, que envolve tambem o aprendizado do pensar, suspende a 
amea9a de a fdosofia que considera a existencialidade ser acusada de relativista. 

A fdosofia levinasiana esta “situada” entre as que se ocupam com a qualifica9ao do 
existir (pensar). No entanto, ela abandona a condi9ao de neutralidade no que se refere ao 
transbordamento da propria inteligibilidade do que significa agora existir, pensar, viver. 
Pode-se dizer que o incremento levinasiano e a rela9ao com outrem. 

(...) como a relaqao como ente podera ser, de inicio, outra coisa que sua compre¬ 
ensao - o fato de livremente deixa-lo ser enquanto ente? Salvo por outrem. Nossa 
rela9ao com ele consiste certamente em querer compreende-lo, mas esta rela9ao 
excede a compreensao. Nao so porque o conhecimento de outrem exige, alem da 
curiosidade, tambem simpatia ou amor, maneiras de ser distintas da contempla9ao 
impassivel. Mas tambem porque, na nossa rela9ao com outrem, este nao nos afeta 
a partir de um conceito. Ele e ente e conta como tal 1 *. 

Outrem - esse “incremento ” 19 na fdosofia contemporanea - nao e um simples apelo, 
mas uma proposta de ultrapassagem da possibilidade de um enredamento conceitual. Isso 
se da porque “outrem nao e primeiro objeto de compreensao e, depois, interlocutor” 20 . Ou¬ 
trem ja esta tambem “envolvido”. Simplesmente “deixa-lo ser” torna-se uma proposta im- 
possivel, pois outrem nao e apenas uma etapa de minha inteligibilidade. Trata-se justamen¬ 
te do contrario. E em fun9ao de outrem que existe inteligibilidade, e a palavra mantem sua 
“periculosidade” - seja qual for sua dimensao - somente dentro dessa inteligibilidade. E 
assim que “a palavra delineia uma rela9ao original” 21 , pois ela nao se propoe a mera tole- 
rancia de um deixar-ser. Ela pode se propor a guerra, ao conflito, em sua condi9ao belica de 
tiro, como tambem pode se propor a paz, nao na condi9ao de acordo, mas como negativida- 


17 HEIDEGGER, M. (s/f): “Carta a um jovem estudante”, Conferenciasy articulos, disponivel no site persona- 
les. ciudad. com. ar/M_Heidegger. 

18 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., p. 26. 

19 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., p.27. Sugere-se que este termo seja entendido a partir da proposta de Levinas: 
“(...) por que nao alargar a nogao da compreensao segundo o procedimento que se tomou familiar pela feno- 
menologia?”. Alias, na seqiiencia desta passagem, Levinas passa a utilizar o termo “alargamento”. 

20 Ibidem. 

21 Ibidem. 
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de 22 da condicjao de guerra. A negatividade da condicjao de guerra (atrito) representa urn 
contexto maior no qual Levinas procura situar a rela9ao com outrem, isto e, a alteridade 
como tema filosofico. E nesse sentido que, “trata-se de perceber a fungao da linguagem nao 
como subordinada a consciencia que se toma da presen9a de outrem ou de sua vizinhaiuja 
ou da comunidade com ele, mas como condiqao desta “tomada de consciencia”” 23 . 

A partir desta tomada de consciencia, a paz nao e mais apenas uma proposta, pois 
evolui a condigao de inteligibilidade possivel. E enquanto inteligivel, ela vive, mesmo na 
condi?ao de ausencia, pois, uma vez quebrado o silencio, havera o ouvido (que nao tem fil- 
tros). Nisso se constitui o chamamento, a invoca9ao. “Nao penso somente que ela [a pessoa 
com a qual estou em relaqao] e, dirijo-lhe apalavra. Ela e meu associado no seio da rela9ao 
que so devia torna-la presente. Eu lhe falei, isto e, negligenciei o ser universal que ela en- 
carna, para me ater ao ente particular que ela e” 24 . 

Invocar, chamar, proferir, lan9ar a voz sao, dentre outros, disparos inevitaveis no en- 
contro humano. O encontro humano nao e o mesmo que encontrar com o vento. A inteligi¬ 
bilidade nao qualifica o vento como outrem unicamente porque ele nao me responde dentro 
de uma “tomada de consciencia”. Assim, a dimensao da alteridade em Levinas concen- 
tra-se no antropocentrismo, por prescindir a vizinhanqa da linguagem em sua propria cons- 
titui9ao. Nesse sentido, 

O homem e o unico ser que nao posso encontrar sem lhe exprimir este encontro 
mesmo. O Encontro distingue-se do conhecimento precisamente por isso. Ha em 
toda atitude referente ao humano uma sauda9ao - ate quando ha recusa de saudar. 
A percepqao nao se projeta aqui em dire9ao ao horizonte - campo de minha liber- 
dade, de meu podcr._dc minha propriedade - para apreender, sobre este fundo fa¬ 
miliar, o individuo 2 ". 

A linguagem pode abarcar situa9oes de guerra e paz, mas nao consegue aniquilar o 
encontro. Nao existe desencontro definitivo, somente a possibilidade, mesmo que infima, 
sempre aberta de novamente encontrar 26 . Contra este signo, na rela9ao com outrem, apenas 
o homicidio pode anular a possibilidade aberta do encontro. “Outrem e o unico ente cuja 
negaqao nao pode anunciar-se senao como total: um homicidio. Outrem e o unico ser que 


22 Essa negatividade merece ser entendida como especie de “fundo falso” da condigao de guerra. 

23 LEVINAS, E. (1997): Op. cit. 

24 Ibid., p. 28. 

25 Ibidem. 

26 Assim, a morte, no sentido heideggeriano, pode figurar como unica manifesta^ao completamente autentica 
do universo humano. Com isso, em uma leitura levinasiana, pode-se dizer que a morte sustenta seu carater 
unico de autenticidade, pelo fato de representar o definitivo cerrar de portas para o encontro. Ao assumir a 
condi^ao de ser-para-a-morte, assume-se a realidade de que a alteridade vai sempre produzir suas formas de 
resistencias enquanto a morte nao se concretiza. Outrem nao cai no esquecimento de forma voluntaria. Ele 
precisa ser empurrado, por minha parte, ao esquecimento. Negligencio-o com meu tapar ou desviar de olhos, 
por exemplo. Mas esse olhar omisso nao consegue ser mais forte que o encontro, pois para efetuar seu desen¬ 
contro provisorio, sofre antes a ameaga da potencialidade do encontro. Essa ameaga e circular, e por isso se 
faz constantemente presente. A quebra definitiva do circuito depende, necessariamente, de um 
nao-mais-existir. 
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posso querer matar” 27 . Assim, o homicldio desconstitui 28 a relaqao com outrem, pois “no 
preciso momento em que meu poder de matar se realiza, o outro se me escapou” 29 . Matar e, 
nao apenas objetivaro outro, mas livrar-se da resistencia que ele me impoe. Tal tentativade 
“liberdade” pode se dar atraves da finalizacjao da tortura de conviver com a ameaqa da pala- 
vra-tiro, por exemplo. Assassinar alguem - no caso de o assassino acreditar estar matando 
por amor - e sintoma de que a alteridade se tornou insuportavel, e sua inteligibilidade nao 
pode ser alcanqada. 

Nao ha justificativa para o assassinato. Talvez eu chegasse a essa convicqao sem li- 
vro algum. Entretanto, e possivel que eu suporte ouvir o que leva algumas pessoas a dize- 
rem que mataram por amor. 


27 LEVINAS, E. (1997): Op. cit., p. 31. 

28 Na medida em que nao mais tem o poder de constituir. 

29 LEVINAS, E. (1997): Ibidem. 


ENSAYO 


Utopia y Praxis Latinoamericana / Ano 1 1. n° 34 (juiio-septiembre, 2006) pp. 115 - 124 

Revista Internacional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social / ISSN 1315-5216 
CESA - FCES - Universidad del Zulia. Maracaibo-Venezuela 


El humanismo teorico-practico de Adolfo Sanchez Vasquez 

The Theoretical-Practical Humanismo of Adolfo Sanchez Vasquez 

Gabriel VARGAS LOZANO 

Universidad Autonoma Metropolitana. Unidad Iztapalapa, Mexico. 


RESUMEN 

En el ensayo se hace un rapido recuento de 
la biografia del filosofo mexicano-espanol Adol¬ 
fo Sanchez Vazquez y se analizan las caracteris- 
ticas de su evolution filosofica que, desde 1965 
implica una ruptura con las tesis oficiales del 
marxismo sovietico a traves de sus libros, Las 
ideas esteticas de Marx y Filosofia de la praxis. 
Se establece la diferencia entre su conception y 
la desarrollada en las versiones del materialismo 
dialectico; el teoricismo (Louis Althusser y cole- 
gas) o del ser del hombre (Adam Schaff o Erich 
Fromm). El hilo conductor es el analisis de la re¬ 
flexion de Sanchez Vazquez sobre el humanis¬ 
mo, a partir de la profundizacion de la concep¬ 
cion libertaria del hombre en los Manuscritos 
economico-filosoficos de 1844 as! como las con- 
diciones de realization en un autentico socialis- 
mo. 

Palabras clave: Adolfo Sanchez Vasquez, hu¬ 
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ABSTRACT 

In this essay a quick review of the bibliog¬ 
raphy of the Mexican-Spanish philosopher 
Adolfo Sanchez Vasquez is made, and the char¬ 
acteristics of his philosophical evolution are ana¬ 
lyzed, which since 1965 implies a rupture with 
the official thesis of Soviet Marxism throughout 
his books, The aesthetic ideas of Marx and The 
philosophy of praxis. The difference between his 
conception and that developed in the versions of 
dialectical materialism; theoricism (Louis 
Althusser and colleges) or of being and man 
(Adam Schaff or Erich Fromm) are established. 
The conductive line is the analysis of the reflec¬ 
tion on humanism by Sanchez Vazquez, based on 
a deepening of the libertarian concept of man in 
Economic-Philosophical Manuscripts in 1844, 
as well As the conditions for the establishment of 
an authentic socialism. 
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Adolfo Sanchez Vazquez nacio en Algeciras, Cadiz, en 1915 . Algunas de sus expe¬ 
riences iniciales que influyeron en su formacion intelectual y vital han sido recogidas en 
diversas entrevistas y textos autobiograficos 1 . Entre estos liltimos, podemos destacar Mi 
obra fdosofica ( 1978 ) y Vidayfilosofia.Postscriptumpolitico-fdosofico ( 1985 ). De acuer- 
do con ellos, en los anos treinta, se inicio su interes por la poesia, en Malaga, animado por 
Emilio Prados. En 193 5 se traslado a Madrid, ingresando a la Facultad de Filosofia y Letras 
de la Universidad Central, en la que habian adquirido una extraordinaria relevancia figuras 
como Jose Ortega y Gasset, Xavier Zubiri, Garcia Morente, Julian Besteiro y Jose Gaos, 
entre otros. Ya desde su estancia en Malaga, Sanchez Vazquez se habia afdiado a la Juven- 
tud Comunista como parte de un compromiso politico e ideologico con el socialismo y con 
la lucha antifascista que ha mantenido durante toda su vida. De igual manera, se alisto en el 
ejercito y participo en la Guerra Civil que estallo el 18 de julio de 1936 . En 1937 , como di¬ 
rector del periodico Ahora, de las Juventudes Socialistas Unificadas, asistio al II Congreso 
Intemacional de Escritores Antifascistas, realizado en Madrid y que convocara a renom- 
brados escritores. En septiembre de ese aiio, se incorpora a la 1 l a Division del Ejercito y en 
febrero de 39 , ante la derrota de las fuerzas republicanas, se ve obligado a salir al exilio por 
la frontera francesa. Mas tarde, luego de algunos meses de incertidumbre, se acoge a la pro- 
teccion ofrecida por el gobierno del Gral. Lazaro Cardenas y se embarca hacia Mexico, en 
el buque Siania llegando al Puerto de Veracruz el 13 de junio de 1939 , junto a sus amigos, 
el escritor Juan Rejano y el poeta Pedro Garfias, entre muchos exiliados. 

EL EXILIO 

El exilio, en las condiciones en que se efectuo, es decir, en forma involuntaria y vio- 
lenta, es concebido por Sanchez Vazquez de manera diferente a otros compatriotas. Asi, 
dice en uno de sus textos: “El exiliado ha quedado sin tierra; sin su propia tierra, porque se 
vio forzado a abandonarla. Es sencillamente un desterrado. Y lo es porque su exilio no es 
un trans-tierro o el transplante de una tierra a otra -dice en polemica con su maestro Jose 
Gaos, quien se considero a si mismo, transterrado- que vendria a ser simplemente la pro¬ 
longation o el rescate de la que ha perdido ” 2 y en otro trabajo titulado “Fin del exilio y exi¬ 
lio sin fin ” 3 agrega que es un desgarron que implica un doble proceso: por un lado, al princi- 
pio se tiene la esperanza de volver pronto a partir de la derrota del fascismo pero, a su vez, a 
medida en que pasan los anos, esa ilusion se va desvaneciendo hasta que termina, objetiva- 
mente, con la muerte de Franco y el restablecimiento de la democracia en Espafia; sin em¬ 
bargo, a pesar de que el exiliado vive anhelando su tierra de origen, tiene, forzosamente que 
enfrentarse a los problemas, grandes o pequeiios, de la vida publica o privada, en su nueva 
residencia y por tanto, va experimentado un proceso de adaptation y arraigo en el pais de 
destino. En palabras de Sanchez Vazquez: “Ciertamente, el exiliado no se encuentra como 
en su tierra en la nueva que lo acoge. Esta solo sera su tierra, y lo sera con el tiempo, no 
como un don con el que se encuentra a su llegada, sino en la medida en que comparte las es- 


1 Vid. ALVAREZ, F. (ed) (1995): Adolfo Sanchez Vazquez. Los trabajos y los dias. Ed. UNAM, Mexico. 

2 SANCHEZ VASQUEZ, A. (1990): “Del exilio espanol en Mexico”, In: Del exilio en Mexico o recuerdosy 
reflexiones. Ed. Grijalbo, Mexico, p. 84. 

3 Publicado en un libro colectivo titulado Exilio. Ed. Tinta Libre, Mexico, 1977. Prologado por Gabriel Garcia 
Marquez. 
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peranzas y sufrimientos de sus habitantes. Y eii la medida tambien en que con su obra-la 
que hace gracias a ellos y con ellos-, y sin dej ar de ser fiel a sus origenes y raices, se va inte- 
grando en la tierra que le brindo asilo” 4 . 

Como ha sido reconocido, el exilio espanol constituyo, en su conjunto, una significa- 
tiva aportacion encasi todos los ambitos de la sociedad. Diversos libros han dado cuenta de 
la amplia gama de intelectuales, artistas, cientificos, literatos y filosofos que vinieron y for- 
maron revistas, instituciones, publicaciones de libros, etc. 5 

En el caso de la fdosofia recordemos que tambien fiieron exiliados, entre otros, Jose 
Gaos, Eduardo Nicol, Jose Manuel Gallegos Rocafull, Wenceslao Roces, Juan David Gar¬ 
cia Bacca, Joaquin Xirau, Ramon Xirau, Maria Zambrano, quienes realizaron numerosas 
traducciones de los clasicos de la fdosofia; publicaron libros originales y fueron maestros 
de muchas generaciones 6 . 

E VOL UCION F1L OS 6FI CA 

Adolfo Sanchez Vazquez se dedico, los primeros anos a la critica literaria y a la acti- 
vidad politica. Con relacion a la primera, participo en la fundacion de revistas como Ro¬ 
mance, Espaha Peregrinay Ultramar. De igual forma, publico un libro de poesias que ha- 
bia escrito en los anos treinta titulado ElPulso ardiendo (1942). Con relacion a su actividad 
politica, continua su labor como militante del Partido Comunista Espanol. En su texto auto- 
biografico “Mi obra filosofica” dice: “una truncada practica literaria y, mas precisamente, 
poetica, me llevo a problematizar cuestiones esteticas y una practica politica me condujo a 
la necesidad de esclarecerme cuestiones fundamentales de ella y, de esta manera, casi sin 
proponermelo, me encontre en el terreno de la fdosofia” 7 . En 1941 se traslado a Morelia en 
donde se casa y tiene su primer hijo, para regresar en 1943 a la Ciudad de Mexico. Prosigue 
sus estudiosde fdosofia enlaFac. de Fdosofia y Letras de la UNAM y se recibe con una te- 
sis titulada Concienciay realidad en la obra de arte, publicada en San Salvador, 1965. En 
1959 fue nombrado profesor de tiempo completo en la UNAM. 

La obra de Sanchez Vazquez se ha desplegado, endisciplinas como la etica, la esteti- 
ca, la fdosofia politica, la fdosofia de la historia y critica literaria 8 . 


4 “Del exilio espanol en Mexico” Ponencia en el “Congreso de la Guerra Civil Espanola”, San Juan de Puerto 
Rico, 4 al 8 de octubre de 1989, p. 84. Incluido en el libro, Del exilio espanol en Mexico (1990). Op. cit. 

5 Un amplio balance general puede encontrarse en el libro El exilio espanol en Mexico. FCE-Salvat, Mexico, 
1982. 

6 Un estudio que se ha publicado al respecto es el de Jose Luis Abelian (1998): £*/ exiliofilosofico en America. 
Los transterrados de 1939. FCE, Mexico. 

7 Sanchez Vazquez ha escrito varios textos autobiograficos. Entre ellos Mi obra filosofica de 1978 y Vidayfi- 
losofia. Postsriptum politico filosofico de 1985. 

8 Una obra que constituye una muestra de dichas expresiones es A tiempoy destiempo. Prologo de Ramon Xi¬ 
rau, FCE, Mexico, 2003. El pulso ardiendo. Morelia, Voces, 1942. 35pp. Reed. Prol. Aurora de Albomoz. 
Madrid. Molinos de Agua. 1980. 53 p. / Concienciay realidad en la obra de arte. San Salvador. 1965. 88 p. 
Entre la amplisima bibliografia y distinciones, tenemos: Las ideas esteticas deMarx. Ensayos de esteticay 
marxismo. Mexico, Era. 1965.293 p. (Re-edicion Instituto Cubano del Libro. 1966). / Filosofia de la praxis. 
Grijalbo, Mexico, 1967. 383p. Re edicion, 1980 (tambien publicado en la Ed. Critica, Barcelona, 1980). 
Nueva edicion, Siglo XXI Editores, S.A., 2004 .1 Etica. Ed. Grijalbo, Mexico, 1969. 240 p. (Re-edicion Ed 
Critica, 1978). / Rousseau en Mexico. La fdosofia de Rousseau y la ideologia de la independencia. Grijalbo, 
Mexico, 1969. 157 p. / Esteticay marxismo. Antologia. Dos volumenes, Ed. Era, Mexico. 1970. / Textos de 
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En el campo de la estetica, despues de su tesis de maestrla y varios ensayos, publico 
su libro Las ideas esteticas deMarx (1965) al que le sigue una amplia e importante antolo- 
gla de Estetica y Marxismo (1970) y otros libros vinculados a esta dimension. En estas 
obras sostiene una concepcion abierta de la estetica concibiendo al arte como una forma de 
la praxis. 

LOS MANUSCRITOS ECONOMICOS-F1LOSOF1COS DE 1844 

Ahora bien, la concepcion filosofica de Sanchez Vazquez ha tenido como una de sus 
referencias fundamentales, la obra juvenil de Carlos Marx titulada los Manuscritos econd- 
mico-filosoficos de 1844 y que es conocida hasta los inicios del siglo XX. 

La importancia de los Manuscritos radica, en que constituyen los fundamentos onto- 
logicos, epistemologicos y antropologicos de la nueva concepcion desarrollada por su au- 
tor. Se trata tambien de un libro que, al ser conocido por primera vez, en 1932 (y en espanol, 
en 1962, gracias a la traduccion de Wenceslao Roces) provoca una profunda revolucion en 
el campo filosofico cuyo debate es analizado por Sanchez Vazquez en un capitulo de su 
obra Economia y filosofla en eljoven Marx titulado: “La querella de los Manuscritos” y en 
donde expone, en forma critica, una diversidad de posiciones como las corrientes humanis- 
tas de un Fromm o Schaff; anti-humanistas y cientificistas sostenidas por Althusser y su 
grupo; ontologicas del tipo del materialismo dialectico; fenomenologicas como la desarro- 


esteticay teoria del arte. Antologia. UNAM, 1972. / Lapintura como lenguaje. UANL, Monterrey, 1974. / 
Delsocialismo cientlfico alsocialismo utopico. Ed. Era, Mexico, 1975. / Cienciay revolucion. El marxismo 
de Althusser. Alianza Editorial, Mexico, 1978. / Sobre artey revolucion. Ed. Grijalbo, Mexico, 1979. / Filo- 
sofiay economia en eljoven Marx. Los manuscritos de 1844. Grijalbo, Mexico, 1982. Republicado como El 
joven Marx. Los manuscritos de 1844. Ed. UNAM; La Jornada, Itaca, Mexico, 2003. 1 Ensayos marxistas so¬ 
bre filosofla e ideologia. Ed. Oceano, Mexico, 1983. / Sobre filosoflay marxismo. Presentation de Gabriel 
Vargas Lozano. UAP, Mexico, 1983. 1 Ensayos sobre artey marxismo. Grijalbo, Mexico, 1984. 1 Ensayos 
marxistas sobre historiay politico. Ed, Oceano, Mexico, 1985. / Escritos de filosoflay politico. Ed Ayuso. 
FIM, Madrid, 1987./ Del exilio en Mexico. Recuerdosy reflexiones. Grijalbo, Mexico, 1991. Nueva edition 
en 1997. / Invitacion a la estetica. Grijalbo, Mexico, 1992. / Cuestiones esteticasy artisticas contempora- 
neas. FCE, Mexico, 1996. /Filosoflay circunstancias . Ed. Anthropos. Barcelona, 1997. / Filosofla, praxisy 
socialismo. Tesis 11. Buenos Aires, 1998. / De Marx al marxismo en America Latina. Ed. Ithaca, Mexico, 
1999. Entre la realidad y la utopia. Ensayos sobre politico, moral y socialismo. FCE-UNAM, Mexico, 
1999. / El valor del socialismo. Itaca, Mexico. 2000. Re-ed El Viejo Topo. Madrid, 2003. / A tiempo y des- 
tiempo. Prol. Ramon Xirau. Ed. FCE, Mexico, 2003. / A. Sanchez Vazquez (ed) El mundo de la violencia, 
UNAM, FCE, Mexico, 1998. Muchos de estos libros han sido publicados en ingles, servo-croata, portu- 
gues.Ha traducido libros de autores como Lenin, Rosental, Alperovich, Dynnik y otros. 

Sobre Adolfo Sanchez Vazquez (se citan solo algunos libros): Numero monografico de la revisia. Anthro¬ 
pos. n°. 5 Barcelona, 1985. / Gabriel Vargas Lozano, ed. En torno a la obra de Adolfo Sanchez Vazquez. Ed. 
UNAM, Mexico, 1995. / Federico Alvarez (ed), Adolfo Sanchez Vazquez: los trabajosy los dias. UNAM, 
Mexico, 1995. / Stefan Gandler, Periferer Marxismus. Kritische Theorie in Mexico , Hamburg-Berlin, Argu¬ 
ment Verlag, 1999. 

Doctorados honoris causa recibidos: Universidad Autonoma de Puebla, 1985. / Universidad de Cadiz, 
1987. / Universidad Nacional de education a distancia. UNED- 1993. / Universidad Autonoma de Nuevo 
Leon, 1994. / Universidad Nacional Autonoma de Mexico, 1998. / Universidad Complutense. 2000. / Uni¬ 
versidad de Buenos Aires, 2002. / Universidad de Guadalajara, 2004. / Universidad Autonoma de Morelos, 
2005. 

Otros: Premio Nacional de Ciencia y Artes, 2002. / Profesor emerito de la Fac. de Filosofla y Letras de la 
UNAM. / Investigador emerito de CONACYT. / Reconocimiento “Alfonso X el Sabio” del gobiemo espa¬ 
nol. / Catedra especial de la Fundacion de Investigaciones Marxistas de Espana. / Catedra especial de la Fac. 
de Filosofla y Letras de la BUAP. 
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llaron autores como Tran Due Thao o Karel Kosik 9 o praxiologicas como la que sostiene el 
propio autor. 

El estudio de esta obra, permite a Sanchez Vazquez, en primer lugar, liberarse de la 
ortodoxia sovietica que dominaba el ambiente cultural, politico e ideologico de los anos 
cuarenta y cincuenta en el ambito de la izquierda. En efecto, en ese periodo, la politica ofi- 
cial de la URSS, bajo el stalinismo y especialmente bajo las formulaciones de Zhdanov, 
consideraba que el realismo socialista era la unica concepcion adecuada para la nueva so- 
ciedad. Sanchez Vazquez demuestra que en Marx, la estetica esta vinculada a la praxis 
creadora y que el arte tiene caracteristicas que van mas alia de las condiciones historicas en 
que surge. Marx escribe tambien en suIntroduction General de 1857, que el arte no puede 
dejar de reflejar las condiciones historicas en que se gesta y pone de ejemplo el arte griego 
pero tambien, por otro, que lo importante es saber en que sentido vale de manera universal. 

En la obra juvenil de Marx se elaboran las tres mas agudas criticas de la modernidad 
capitalista: a) la tesis de que el hombre, a pesar de que potencialmente deberia vivir en un 
mundo extraordinariamente rico, sin embargo, debido a las multiples formas que ha adqui- 
rido la enajenacion, vive cada vez mas pobre; b) la necesidad de que se superen las multi¬ 
ples enajenaciones que oprimen y agobian a los hombres y, finalmente c) el senalamiento 
de la necesidad imperiosa de superar esta condition. 

La primera critica no solo se mantiene vigente sino que se ha profundizado en forma 
inaudita en el mundo contemporaneo. No creo necesario insistir en la monstruosa cosifica- 
cion que ha sufrido la humanidad mediante el predominio del valor de cambio; la automati¬ 
zation producida por las nuevas tecnologias; la posible transformation de la naturaleza hu- 
mana a partir del uso inadecuado de la donation de seres humanos y la violencia extrema 
que desprecia la vida y la naturaleza. 

La segunda critica continua tambien vigente debido a que mientras mas agudos son 
los fenomenos de fetichismo; la inconsciencia; la manipulation de las conciencias median¬ 
te la politica o la religion; la creencia de que “lo natural” es lo superficial y ficticio, mas co¬ 
bra vigencia etica, la necesidad de realizar otro tipo de ser humano. En el libro que comen- 
tamos, Sanchez Vazquez nos ofrece un analisis de “La concepcion del hombre en el j oven 
Marx” como un ser universal, libre y total. 

Pero lo mas complejo y dificil es el tercer aspecto ya que, hasta ahora, no se hanpodi- 
do superar las condiciones de enajenacion del capitalismo. 

EL VALOR DEL SOCIALISMO 

Con relation a este punto, considero que Sanchez Vazquez ha desarrollado una larga 
meditation sobre el intento mas formidable que ha hecho la humanidad por superar al capi¬ 
talismo: la lucha por realizar el ideal socialista. 

Uno de sus primeros textos que le permitieron realizar una profundizacion sobre el 
concepto de “utopia” es Del Socialismo cientifico al socialismo utopico, cuya primera ver¬ 
sion data de 1971, publicada en el libro titulado Critica de la utopia en el que se recogieron 
las intervenciones de un celebre coloquio realizado en laFac. de CienciasPoliticasy Socia- 


9 Como se sabe, Sanchez Vazquez dio a conocer la obra de Kosik, Dialectica de lo concreto, en espanol. 
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les de la UN AM y en el que participaron tambien Edgar Morin, Lezek Kolakowsky y Lucio 
Colletti. En ese texto, en contradiction con la tesis anti-utopica sostenida por los clasicos, 
mantiene la importancia de la utopia 10 . 

Posteriormente, en lamedida en que se conocian mas datos sobre el desarrollo del so- 
cialismo en Europa del Este y la URSS, no mediante la propaganda interesada del capitalis- 
mo sino apartirde los analisisde lospropiosmarxistas, Sanchez Vazquez iniciaunproceso 
de radicalizacion de su critica a los regimenes del Este. Sobre esta critica quisiera decir que 
mientras existio el bloque socialista se adoptaron dos posiciones: en el llamado “socialismo 
real” se condeno a toda reflexion critica desde el marxismo, como un “revisionismo”. Esta 
posicion dogmatica impidio el desarrollo de la teoria y la necesaria autocritica que hubiera 
podido evitar el derrumbe de los regimenes del Este (1989-1991) en la medida en que se hu- 
bieran tornado las medidas adecuadas. La segunda posicion fue sostenida principalmente 
por los partidos comunistas pro-sovieticos de Occidente en el send do de que “toda critica al 
socialismo real” implicaba una elaboration con el enemigo. Desde luego que toda critica 
seria aprovechada por el sistema capitalista pero tenia que hacerse. En Occidente, diversos 
intelectuales se atrevieron a realizar importantes estudios criticos sobre el socialismo, des¬ 
de la izquierda como Bettelheim, Marcuse, Schaff, Bahro, Claudin, Mandel y otros. Des¬ 
pues de estudiar estas posiciones, Sanchez Vazquez sostuvo, la siguiente tesis: “el socialis¬ 
mo real no es realmente socialista; tampoco puede considerarsele como una sociedad capi¬ 
talista peculiar. Se trata de una formation social especifica surgida en las condiciones his- 
toricas concretas en que se ha desarrollado el proceso de transition -no al comunismo, 
como habia previsto Marx- sino al socialismo”. 11 Naturalmente esta tesis no fue aceptada 
por muchos y produjo un fuerte impacto en muchos mas, sin embargo, en mi opinion, tuvo 
un valor desmitificador. Alin hoy queda todavia abierto el debate sobre las caracteristicas 
socialistas de aquellas sociedades. El debate podria girar sobre la forma en que Marx habia 
concebido el socialismo 12 ; sobre las condiciones historicas en que se gesto en la URSS; so¬ 
bre el asedio del capitalismo; sobre la creation de un regimen burocratico que impidio el 
desarrollo de una democracia radical y sobre la lucha entre los bloques que domino gran 
parte del siglo XX. 

El analisis de lo que pensaban los clasicos sobre la sociedad alternativa al capitalismo 
y la evaluation de toda la experiencia socialista debera llevar a construir, en un futuro, una 
nueva teoria de la justicia que tenga la funcion de guiar a la practica. 


10 Aun hoy, se mantiene en la izquierda una critica a la utopia. Desde mi punto de vista, la utopia es censurable 
cuando es usada como ideologia legitimadora de un estado de cosas y no cuando se mantiene su caracter ori¬ 
ginal de critica indirecta a lo existente. En esa direccion encontramos en otro autor marxista, el filosofo Ernst 
Bloch, una concepcion muy importante y vigente de la utopia en su obra Principio Esperanza. 

11 SANCHEZ VASQUEZ, A. (1985): “Ideal socialista y socialismo real”, In: Ensayos marxistassobre historia 
y politica. Ed. Oceano, Mexico, p. 109 

12 Sanchez Vazquez estudia las caracteristicas del socialismo propuestas por Marx: propiedad comun de los 
medios de production; substitution del estado capitalista por el estado obrero e inicio de su extincion; a cada 
cual segun su necesidad y de cada quien segun su capacidad; democracia directa y autogestion. Desde luego 
que se dira que Marx nunca enfrento los problemas de realization de una sociedad como esta y se tendra ra- 
zon pero en su obra encontramos ciertos principios basicos que tenian que haber sido desarrollados en aque¬ 
llas sociedades. 
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FILOSOFIA DE LA PRAXIS 

En 1967, Sanchez Vazquez publicara otro libro fundamental como lo fue su tesis 
doctoral, Filosofia de la praxis. Posteriormente, este libro ha sido sujeto a diversas amplia- 
ciones en sus ediciones posteriores 13 . 

^En que radica el valor de este libro? 

Como es sabido, durante el siglo XX se desarrollo un amplio e inclusive enconado 
debate sobre el significado de la filosofia en el pensamiento de Marx. 

Las causas fueron de diverso tipo: por un lado, el hecho de que el propio Marx no de- 
jara un texto amplio sobre la forma en que concebia a la filosofia despues de haber efectua- 
do su revolucion en el campo de la historia. 

Otra causa de la polemica provino del empleo de diferentes tradiciones filosoficas y 
cientificas en el analisis de la obra de Marx y de nuevos campos tematicos, desde concep- 
ciones como el historicismo; el estructuralismo; la fenomenologia; el hegelianismo; el hu- 
manismo y otras y que llevaron a conclusiones encontradas dentro del mismo paradigma. 

Todo ello ha implicado que el debate no halla terminado. Etienne Balibar, por ejem- 
plo, en un libro relativamente reciente, hace una afirmacion paradojica: “No hay ni habra 
jamas filosofia marxista, en cambio, la importancia de Marx para la filosofia es mas grande 
que nunca” aunque, a continuacion profundice sobre el contenido filosofico del autor de El 
Capital 14 

Ahorabien, independientemente de las indudables aportaciones que han hecho todas 
las corrientes filosoficas que he mencionado, considero que Sanchez Vazquez, al colocar a 
la praxis en el centra de su reflexion filosofica, dio en el bianco; en el corazon mismo del 
planteamiento de Marx y de su revolucion teorica. 

Podemos discutir el tema de si todo el marxismo con sus aspectos economicos, histo- 
ricos o politicos deberia entenderse como una “filosofia” o tratar de entenderla solo como 
el fundamento ontologico, epistemologico, etico y estetico de su concepcion, sin embargo, 
no se puede dudar que la interpretacion de Sanchez Vazquez cuando dice que “con Marx, el 
problema de la praxis como actividad humana transformadora de la naturaleza y la socie- 
dad pasa al primer piano. La filosofia se vuelve conciencia, fundamento teorico e instru- 
mento de ella” 15 , es la que mas responde al espiritu de su planteamiento. 

Para Sanchez Vazquez, “La introduccion de la praxis como categoria central no solo 
significa reflexionar sobre un nuevo objeto -dice en un texto posterior llamado “La filoso¬ 
fia de la praxis” y publicado en la Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia- sino fijar asi- 
mismo el lugar de la teoria en el proceso practico de transformacion de lo real. Pero, a su 


13 La primera edition fue publicada por Editorial Grijalbo. En 1980, la misma editorial publica una nueva edi- 
cion a la que se agregan los capitulos “”La concepcion de la praxis en Lenin” y “Conciencia de clase, organi- 
zacion y praxis”. Finalmente, en 2003 se publica una nueva version por Siglo XXI Editores y en la que se 
agregan los capitulos sobre la “esencia humana” y la “enajenacion”; un epilogo titulado “Balance de la filo¬ 
sofia de la praxis” y un Prologo de Francisco Jose Martinez. 

14 BALIBAR, E. (1993): La filosofia en Marx, Paris, La Decouverte, Ibid: Buenos Aires, Nueva Vision, 2000, 
p. 5 

Ibid., p. 127. 
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vez, determina la naturaleza y funcion de los distintos aspectos del marxismo como critica, 
proyecto de emancipacion, conocimiento y vinculacion con la practica” 16 . 

Con esto, Sanchez Vazquez pone el acento en la categorla central del pensamiento de 
Marx y en esto radica una de sus diferencias con la filosofia anterior y posterior. En efecto, 
mientras Aristoteles habla del ser; Kant de la critica de la razon; Hegel del espiritu absolu- 
to; Wittegeinstein del lenguaje; Heidegger del dasein; Mounier de la persona, Marx consi- 
dera que el centra es la praxis. Y la praxis es definida como una actividad transformadora. 

A partir de este punto, va a esclarecer el concepto y a ampliar y profundizar proble- 
mas como: la relacion entre teoria y praxis; las formas de praxis (creadora y reiterativa; es- 
pontanea y reflexiva); el tema fundamental para la practica politica de la relacion entre la 
organizacion y la conciencia de clase que le lleva a un deslinde con las tesis de Lenin; la 
cuestion de la relacion entre causalidad y teleologia en la historia, que fue objeto de una po- 
lemica con Luis Villoro y un tema central para nuestro tiempo, el vinculo entre praxis y vio- 
lencia. 

En el caso de nuestro pais, el libro Filosofia de la praxis abrio una nueva perspectiva 
para el desarrollo del marxismo en Mexico y por extension en Latinoamerica, frente a las 
versiones ontologizante; epistemologica y humanista. La ontologizante era representada 
por el dia-mat; la epistemologica por Louis Althusser, Ettiene Balibar y Nikos Poulantzas, 
entre otros 17 ; la logica dialectica sostenida por Eli de Gortari y las concepciones humanis- 
tas de Erich Fromm. 

Pero si laposicionde Sanchez Vazquez esnovedosa con respecto alas otrasmaneras 
de interpretar la filosofia dentro y fuera del marxismo, el analisis sobre la filosofia de la pra¬ 
xis permanece como una tarea que requiere nuevas reflexiones. Por ejemplo, en el propio 
marxismo, otro autor como Antonio Gramsci tambien hablo de “filosofia de la praxis” 
pero, a diferencia de Sanchez Vazquez profundiza sobre las estructuras ideologicas y poli- 
ticas que conforman tanto un bloque historico como la forma en que ejerce la hegemonia, 
entre otros problemas. Aqui la filosofia de la praxis requiere una nueva sintesis. 

LA ETICA 

Mucho se puede hablar de la reflexion etica en Sanchez Vazquez. Su primer texto sis- 
tematico data de 1968, fecha que ha quedado marcada en la historia como el ano de los mo- 
vimientos estudiantiles en el mundo y de la tragedia en Mexico por la forma en que el go- 
bierno decidio detener a un movimiento rebelde pero pacifico por las libertades democrati- 
cas en nuestro pais. Nos referimos a la matanza del 2 de octubre en la Plaza de las Tres Cul- 
turas de Tlatelolco. Toda esta crisis que expresaban estos movimientos llevaron a Sanchez 
Vazquez a escribir un libro de texto dedicado justamente a esa generacion y en el que abor- 


16 QUESADA, F. (ed) (1997): Filosofia politica I. Ideas politicasy movimientos sociales. Ed. Trotta, Madrid, 
p. 54. 

17 El althusserianismo en Mexico adquirio una fuerte presencia a fines de la decada de los sesenta y durante los 
setenta. Tuvo la virtud de renovar el panorama teorico con nuevos problemas y enfoques provenientes de la 
filosofia de la ciencia, sin embargo, muchas de sus tesis sobre la evolucion del pensamiento de Marx suscita- 
ron diversas polemicas por su caracter equivoco y rigidamente estructuralista. Frente a las posiciones de 
Althusser, Sanchez Vazquez escribio su riguroso libro, Ciencia y revolucion, el marxismo de Althusser, que 
tuve el privilegio de presentar, como hice tambien con el voluminoso texto critico de Enrique Gonzalez 
Rojo, titulado Epistemologia y socialismo, de 350 paginas, en defensa de Althusser. 
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do una tematica que no habia sido analizada en forma adecuada en el marxismo. Problemas 
como el de la defmicion de la moral y la etica; sus relaciones con la filosofia y con la cien- 
cia; la coaccion externa y la responsabilidad moral; la dialectica de la libertad y la necesi- 
dad o el tema de los valores, son abordados en este importante libro que ha servido de gula a 
numerosas generaciones. 

El tema de la etica sera estudiado por el autor, tambien en su interesante estudio sobre 
el Che Guevara, a unas semanas de su asesinato y a partir de su obra “El hombre y el socia- 
lismo en Cuba”; sera analizado en su texto “Once tesis sobre socialismo y democracia” as! 
como su estudio sobre las relaciones entre etica y politica o sobre las caracteristicas de la iz- 
quierda. Podriamos hacer un analisis mas amplio de ello pero baste esta mencion para ex- 
presar la idea de que la etica es una problematica que ha sido objeto de preocupacion del au¬ 
tor durante toda su vida 18 . 

VICISITUDES DEL HUMANISMO 

La concepcion humanista ha estado presente en toda su obra. Ya hemos considerado 
el analisis de la obra del joven Marx y en especial, dos ensayos sobre los conceptos de esen- 
cia humana y enajenacion. Para Marx, como dice en las Tesis sobre Feuerbach, la esencia 
humana no es algo abstracto sino el “conjunto de las relaciones sociales”. En otros termi- 
nos, el hombre es producto de su propia praxis asi como del conjunto de condiciones socia¬ 
les que se desarrollan en cada periodo historico, sin embargo, el hombre “transforma tam¬ 
bien sus propias circunstancias”. En tema de la enajenacion es tambien central ya que para 
que el ser humano (hombres y mujeres) pueda liberarse requiere eliminar las condiciones 
objetivas y subjetivas que las crea. La concepcion de Marx implica un humanismo pleno, 
historico y creador. 

Sanchez Vazquez aborda tambien el tema del humanismo, al someter a critica el pen- 
samiento de Louis Althusser que, como se recordara, consideraba que Marx sostenia un 
“anti-humanismo teorico”. Esta tesis es incorrecta ya que en Marx esta presente siempre el 
humanismo a pesar de que, aparentemente, desaparezca en el proceso de mercantilizacion 
del capitalismo. La apuesta de Marx es la realization plena del ser humano. 

Sanchez Vazquez expresa, de igual manera, en forma muy fina, la diferencia entre el 
anti-humanismo y el humanismo de Marx es en el analisis sobre la “Carta sobre el humanis¬ 
mo” de Martin Heidegger 19 . En este texto, Sanchez Vazquez no se referira tanto al silencio 
de Heidegger frente a uno de los mas monstruosos crimenes de la humanidad como lo fue 
“el holocausto”, hecho, ya de por si imperdonable, sino a la posicion filosofica que asume 
Heidegger en su “Carta”, en la que no solo critica a los humanismos anteriores (el modemo, 
el cristiano o el marxista) sino que adoptara una posicion que implica la fundamentacion de 
un humanismo idealista que acaba expulsando al hombre sufriente de carne y hueso para 
hundirse en las profundas aguas de la metafisica. En efecto, para Heidegger, el unico ser 
que puede realizar la preguntapor el “Ser mismo” es el hombre. El Ser se descubre a traves 
del dasein. “La esencia del dasein reside en su existencia” pero Heidegger habia de la 


18 Durante el ano de 2003, Sanchez Vazquez impartio en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, una se- 
rie de conferencias sobre etica y que seguramente conformaran un proximo libro. 

19 “El anti-humanismo de Heidegger. Entre dos olvidos”, In: SANCHEZ VASQUEZ, A (1997): Filosofia y 
circunstancias. Ed. Anthropos-UNAM, Barcelona. 
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Ek-sistenz, es decir, del hombre en su expectation. Es por ello que el hombre no es, como 
considera Sartre, el centra, lo que implicaria, en opinion de Heidegger seguir concibiendo 
al ser como ente. Segun Heidegger, el hombre es “pastor del ser”. Esta posicion lleva a Hei¬ 
degger a sostener, en opinion de Sanchez Vazquez, un anti-humanismo ontologico. “De 
ahi que Heidegger concluya que todo humanismo es metafisico no solo en cuanto presupo- 
ne un “olvido del Ser”, sino al pretender detenninar la humanidad del hombre al margen de 
su relacion con el ser” 20 . Lo que termina por aislar del mundo de la vida, el autor de Ser y 
Tiempo, es al ser humano, en su enajenacion y condiciones reales y efectivas. 

CONCLUSION 

El presente trabajo ha querido ser, por un lado, una semblanza de la vida del filosofo 
hispano-mexicano; una exposicion sobre su lucha permanente por ideales de justicia para 
la humanidad que identificara con una etica socialista asi como una mirada sobre una refle¬ 
xion profunda y creativa que se desplaza a traves de generos como la poesia, la critica lite- 
raria, en el analisis politico pero sobre todo, de la reflexion filosofica y que muestran una 
sostenidacoherencia entre lo que sepiensa y lo que se es, como alguna vez afirmo Fichte. 


20 SANCHEZ vASQUEZ, E. (2003): Op. tit., p. 356. 
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RESUMEN 

El siguiente dialogo es producto de la ac- 
cesibilidad y atencion del maestro Raul For¬ 
net-Betancourt (virtudes que raramente se en- 
cuentran al nivel y altura en las que el pensa- 
miento de Fornet-Betancourt disfruta interna- 
cionalmente) para con los estudiantes que, 
como yo, empezamos en esto del filosofar. Por 
eso, dejando tan gratamente a un lado la figura 
de maestro-filosofo torremarfileno, el dialogo 
con el maestro transcurre de manera suelta y es- 
pontanea, sin el miedo a decir alguna barbaridad 
o anacronla propia de mi convivencia reciente 
con la tradicion filosofica. El placer del dialogo 
con este excepcional maestro-filosofo, ademas, 
nos descubre el compromiso personal, y no solo 
intelectual, con las ideas y el pensamiento que el 
Prof, mismo crea y difunde; de su sentido y 
transcendencia y de sus implicaciones reales 
con el mundo que nos toca vivir, sin olvidarse de 
la premisa de que “todo es rectificable” y abier- 
to a dialogar. 

Palabras clave: Fornet-Betancourt, filosofia la- 
tinomericana, interculturalidad, dialogo. 


ABSTRACT 

The following dialogue is a product of the 
accessibility and attention of the master Raul 
Fornet-Betancourt (virtues that are rarely found 
at this level and height of thought which the phi¬ 
losophy of Fornet-Betancourt enjoys interna¬ 
tionally) for students who like myself, are initiat¬ 
ing the act of philosophical discourse. For this 
reason, and putting aside the figure of this ivory 
tower master philosopher, the dialogue takes 
place in an open spontaneous manner, without 
the fear of expressing some barbaric idea or per¬ 
sonal anachronism of my recent experience with 
the philosophical tradition. The pleasure of the 
dialogue with this exceptional master philoso¬ 
pher, moreover contains a personal commitment, 
not only intellectual with the ideas and thoughts 
that this philosophical professor creates and dif¬ 
fuses, but with his sense and transcendence, and 
the real implications for the world in which we 
must live, without forgetting the premise that ev¬ 
erything is rectifiable and open to dialogue. 
Keywords: Fornet-Betancourt, Latin-American 
philosophy, inter-cultural-ness, dialogue. 


* Nota del Director: En su version original esta entrevista es mucho mas extensa. A causa de eso debimos redu- 
cirla parcialmente intentando respetar la coherencia del texto para evitar la dispersion entre preguntas y res- 
puestas. Agradecemos al autor su colaboracion al cedemos este valioso material y brindamos la oportunidad 
de darle seguimiento al pensamiento del filosofo Fornet-Betancourt. 
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Fornet-Betancourt 1 sabe del dialogo mejor que nadie, del valor y vigor que este posee, 
mi conversacion con el maestro me abre a su pensamiento mejor y de modo mas directo y cla- 
rificante a como lo haria cualquiera de los multiples textos por el escritos. Asimismo, espero, 
que este momento desvelado a mi, llegue tambien a listed, “despreocupado lector”, aunque 
siempre, el dialogo-escrito, si acaso existe, pierda bastante en el camino mecanografico la di- 
namica viva y las esencias que le son mas propias a la oralidad y al intercambio. Pues, desde 
este momento de dialogo, comparto la opinion socratica de que por el invento de la palabra 
escrita los hombres serdn traldos al recuerdo desde fuera, por unos caracteres ajenos a 
ellos, no desde dentro, por su propio esfuerzo. Aim asi, espero que de esta forma dialogada de 
la palabra escrita que aqui propongo, se suscite la presencia de la ensenanza intima del maes¬ 
tro Raul Fornet-Betancourt. Tambien advertir, que no me mal interpreten. Si entiendo acerta- 
damente la forma de dialogo-escrito, me toca jugar un poco, solo pensando en ti, lector, de 
contrapartida odiosa, de defensor del diablo, para que con mis preguntas aflore, de manera 
casi defensiva, el maestro Fomet-Betancourt. No por eso me vayan a confundir con tal defen¬ 
sor, como creo le ocurrio al mismo Prof., solo ansie con mis preguntas el surgimiento de la 
personalidad luchadora y comprometida que caracterizan al maestro. 

Agradecer, asimismo, a la posibilidad real de este acontecimiento que se debe en parte 
a la gran labor desarrollada hace veinticinco anos por el Seminario de Flistoria de la Filosofia 
Espanola e Iberoamericana, que por un lapso de cuatro dias reiine en Salamanca a un grupo 
abigarrado de profesionales filosofos interesados en la filosofla con rasgos hispanos, que di- 
seminada por distintas geografias del globo aqui encuentra aposento comun. El Prof. For¬ 
net-Betancourt lleva acudiendo y participando activamente esos largos veinticinco anos de 
encuentro seminal. La tierra salmantina, pues, nos acerca a uno de los representantes mas 
destacados y singulares de la corriente filosofica latinoamericana denominada Filosofia de la 
Liberacion, en particular, pero de la tradicion libertadora universal, en general. Y dentro del 
programa del maestro, y como parte constituyente, siguiendo las sugerencias de quien fuera 
uno de sus maestros, el mexicano Leopoldo Zea, contribuir como nadie a la construccion de 
la historia de las ideas filosoficas de America Latina asi como a su difusion. 

Y sin dilacion, aqui les traigo al maestro-filosofo, en el bullicio de fondo de una de las 
muchas cafeterias de la ciudad universitaria por excelencia y por siglos y con el sabor en los 
labios de un cafe negro con hielos. 


1 Raul Fomet-Betancourt es doctor en Filosofia y Letras por la Universidad de Salamanca y doctor en Filoso¬ 
fia y Letras por la Universidad de Aachen en la especialidad de Linguistica y Teologia, Universidad en la que 
actualmente se encuentra impartiendo clases asi como en a la Universidad de Bremen. Asimismo, es profesor 
invitado de la Universidad Pontificia de Mexico y de la Universidad Unisinos en Sao Leopoldo de Brasil. Es 
miembro activo de la Sociedad Europea de la Cultura, la Sociedad Filosofica de Lovaina, La Sociedad Filo¬ 
sofica Intercultural, la Asociacion de Filosofia y Liberacion de Mexico, la Sociedad Hispanismo Filosofico 
de Madrid, de la Arbeitsgemeinschaft Deutsche Lateinamerikaforschung de Alemania y de la Sociedad de 
Filosofia Intercultural del mismo pais. Es Director de la seccion de America Latina del Instituto de Misiono- 
logia de Aachen. Implicado activamente en las distintas sociedades y universidades ya mencionadas y por la 
agilidad y teson, casi desenfrenado, en la actividad filosofica que realiza y que tanto le caracteriza, ha impar- 
tido, organizado y participado en distintos Congresos Intemacionales de universidades en America Latina, 
Europa y Norteamerica. Asi dirige varios proyectos de Investigacion como el Programa de Dialogo entre la 
Etica del Discurso de Otto Apel y Jurgen Habermas y la Etica Latinoamericana de la Liberacion. Ha promo- 
vido y coordinado los Cinco Congresos Intemacionales de Filosofia Intercultural (Mexico 1995, Brasil 
1997, Aachen 1999, Bangalore 2001, y Sevilla 2003) y los distintos Seminarios para el Programa de Dialogo 
Interdisciplinar iniciados en 1990. En 1982 funda y edita la revista Concordia y en 1984 una serie de mono- 
graficos para la misma revista. En 1994 inicio la publicacion de la serie Denktraditionen im Dialog. 
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P. Sitpensamiento evoluciona desde la concepcion del quehacerfilosoftco como una 
tarea que debe mantener un tronco comun, neutroy ahistorico de conceptos y formas de 
argumentary racionalizar, la denominada filosofiaperenne, haciaposiciones que abogan 
no por la “inculturacion ” de ese cuerpo comun o perenne sino por la “intercultura Es 
decir, ahora apuestapor aquella concepcion que aprecia la necesidad de una ftlosofia de- 
pendiente del contexto historico-socialy de las necesidades relativas del ser que filosofa y 
para quien filosofa. iA que se debe ese giro de su propio pensamiento? 

R. Es una pregunta que evidentemente tiene que ver con lo que podriamos llamar la 
biografia intelectual de una persona. En mi caso, ese giro se explica por razones de mi pro- 
pia formacion intelectual. En Espana, concretamente en la Universidad Pontificia de Sala¬ 
manca, yo recibi la primera formacion filosofica pura y estrictamente en filosofia europea. 
Me entusiasme por los grandes problemas de la filosofia europea y creia en lo que me de- 
cian: que la filosofia es una, perenne y siempre la misma. Crei que habia una filosofia uni¬ 
versal. Pero empiezo a replantearme esta idea cuando me cuestiono por la experiencia de la 
Revolucion Cubana y, de manera especial, por su impacto en la renovacion de las ciencias 
sociales que lleva al proyecto de desarrollar un pensamiento contextual a la altura de las 
exigencias historicas de las sociedades latinoamericanas. Se inicia asi un proceso autocriti- 
co por el que me doy cuenta de que esa filosofia universalizante, universal y perenne, no es 
una filosofia que me ayuda a afrontar los problemas concretos. Una de las perspectivas que 
se me ofrecen en mi busqueda es el programa de “inculturar” la filosofia y tratar, asi, de en- 
sayar un reencuentro de la filosofia con la cultura latinoamericana, con la sociedad latinoa¬ 
mericana. Este proyecto de la “inculturacion” de la filosofia esta, en mi caso, influenciado 
por el dialogo con las teologias de la liberacion de America Latina. Como se sabe, las teolo- 
gias de la liberacion en America Latina empiezan con un proyecto de “inculturar” el cristia- 
nismo en America Latina. En aquel momento, soy de la opinion de que la categoria de la 
“inculturacion”, que es una categoria teologica, puede hacerse fecunda en el campo de la fi¬ 
losofia y que se puede traspasar, como tal categoria, sin mayores problemas al campo de la 
filosofia e iniciar una filosofia “inculturada” en las realidades latinoamericanas, en las 
sociedades latinoamericanas. 

Eso es un primer paso; un paso que se concretiza en el dialogo con los filosofos que 
hacen filosofia “inculturada” en America Latina en perspectiva de la liberacion, pensado- 
res como Arturo Roig, Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone o como el mismo Leopoldo 
Zea. Entonces, empieza mi dialogo con la filosofia latinoamericana “inculturada” en la fi- 
gura concreta de la Filosofia de la Liberacion y yo mismo empiezo a trabajar tambien en la 
perspectiva de ese grupo. 

Mis primeros trabajos van en esa linea; empiezo a visitar mas America Latina, paises 
como Mexico, Peru y como Bolivia donde encuentro un trasfondo cultural y experiencias 
que no estan presente en esa “filosofia inculturada”, que son, para hablar muy resumida- 
mente, las culturas indigenas. Yo me pregunto donde estan las cultures indigenas en este 
programa de filosofia inculturada?, ( ',quc significa inculturar la filosofia que nosotros trae- 
mos con su conceptualidad europea en una cultura maya, andina, por ejemplo?”. Tambien 
mi “re-encuentro” con la propia tradicion cubana y la presencia africana en la misma hace 
que me pregunte por el significado de esa filosofia inculturada en un mundo afroamerica- 
no. De aqui, que empiece a poner en cuestion la categoria de la inculturacion y a ver sus li- 
mites. Ya que inculturar supone traer un modelo de filosofia, un logos que viene de fuera. 
Pero lo propio no se inculturiza, lo propio ya es cultura. Ahi es donde encuentro el limite de 
la filosofia inculturada y aprecio una serie de contradicciones en la dinamica de la incultu- 
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racion de la filosofia porque lo que quiere decir, en ultima instancia, es que la filosofia si- 
gue llegando desde fuera en su vertiente logica, racional etc., etc. 

Estos son, muy resumidos los conflictos que me llevan a buscar otras alternativas. 

P. El modo alternative) que propones es el de romper con ese logos unilateralmente 
orientado propio de la tradicion occidental, que creias intocable, para afirmar la necesi- 
dad de una “nueva forma de racionalidad”, de una “revision de nuestros hdbitos depen- 
sar”. lncluso apuestas por la superacion del paradigma sujeto-objeto propio de nuestra 
tradicion filosofica, ya que, en ultimo termino, reduce la capacidad humana de conocer a 
la dualidad que se da entre un objeto conociblepor un sujeto cognoscible que hace uso de 
aquelparaposeerloy/o dominarlo. Lo que denominas con Raimon Panikkar la “epistemo- 
logia del cazador ”, que reduce al sujeto a un mero agenteposeedor, propietario, consu- 
mistay econdmico (deahi, tu aguda critica a la Globalizacion neoliberal como consecuen- 
cia de este paradigma). iPero como entiendes tu ese cambio de racionalidad? 

R. Vamos a ir por partes, j son muchas preguntas a la vez!. Primero, yo hablo de una 
busqueda que no ha terminado todavia. En esa busqueda yo intento primero ensanchar el 
concepto de inculturacion. Y en ese sentido me parece que una posible salida que haga ope- 
rativa la categoria de inculturacion es trabajar con un concepto de razon que al inculturarse 
genera varios tipos de racionalizacion. Asi, si se incultura en la cultura andina emerge una 
racionalidad andina, si se incultura enuna cultura mapuche emerge una racionalidad mapu- 
che, si se incultura en una cultura maya surge una racionalidad maya. Esos tipos de raciona¬ 
lidad son manifestaciones de una razon. O sea que todavia no pongo en cuestion la unicidad 
de la razon. Ese juego de racionalidades esta dentro de un abanico de manifestaciones de la 
razon. La razon da razones de si misma en distintas voces culturales. Entonces la razon tie- 
ne muchas voces. Eso es a lo que yo denomino bajo el concepto “razon filosofica polifoni- 
ca”: hay una razon filosofica que tiene una polifonia. 

Esta es, si se quiere, la primera perspectiva por la que apuesto, y que se resume en 
esa idea de “ensanchar las racionalidades”, es decir, multiplicar las voces de la razon. 
Insisto en que en ese momento de mi busqueda todavia no he puesto en cuestion la unici¬ 
dad de la razon. Pero es esa intuicion con todo la que me va a plantearme la pregunta de si 
no hay que ir mas alia del juego de las racionalidades y reconocer que hay razones. Este es 
unpaso dificil y controvertido. Su dificultad esta unida sin embargo en gran parte al ejer- 
cicio hegemonico de la racionalidad filosofica a que estamos “acostumbrados”. Reco- 
giendo los aportes de Panikkar, al proponer que estamos acostumbrados a que la razon 
clasifique y ordene el conocimiento, y a dar por supuesto que conocimiento significa cla- 
sificar, definir y ordenar, pude ir entendiendo que tendemos a buscar esas funciones en 
todas las racionalidades; las racionalidades deberian poder dar cuenta de nuestras clasifi- 
caciones, de nuestras definiciones etc. Ahora bien, justo esa tendencia muestra que se- 
guimos, todavia, moviendonos dentro de un orden logico occidental. De ahi la dificultad. 
Pues el paso a la interculturalidad consiste precisamente, dicho en breve, en ver como 
desde esa polifonia se llega a un nivel de comunicacion verdaderamente plural, esto es, 
basado no solo en “voces”, sino en formas diversas de “razon”. Es, pues, un nivel donde 
la razon misma explota en muchas razones. Por tanto, lo que ya aqui se pone en cuestion 
no solo es el esquema occidental de sujeto-objeto, del sujeto cognoscente que va a cazar 
al objeto, que va a definirlo, que va a clasificarlo... sino que lo que se esta poniendo en 
cuestion es toda una conception de la verdad, de lo real y de lo humano que nos ha llevado 
a leer toda la historia desde la clave de la dialectica entre lo universal y lo particular. Por 
este cuestionamiento vemos que otra perspectiva es posible, a saber, la siguiente: no hay 
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universal ni hay particular, hay universos; hay una pluralidad de universos. Y que en esa 
pluralidad de universos tenemos una pluralidad de razones. 

El problema que se plantea aqui es, por otra parte, evidentemente la cuestion de la co¬ 
municacion: ,'cual es la posibilidad de entendernos, de comunicarnos, de dialogar? Es una 
cuestion real y nada facil de responder. Como apoyo para el camino pienso en la perspectiva 
y/o la categoria de traduccion. La comunicacion en este campo depende mucho de la volun- 
tad de la traduccion, aunque, por otra parte, hay que tener conciencia de los limites de la tra¬ 
duccion. De manera que en una perspectiva ya concreta se pueda decir: jbueno, aunque no te 
entienda, te apoyo, te acompano!. Por eso, mientras no sea posible, en esta busqueda llegar a 
una universalidad re-construida con todos, desde abajo, no sera posible hablar de intercultu- 
ralidad y de acompanamiento en un sentido pleno. Es decir, poder hablar de razones que se 
acompanan en sus procesos de traduccion y comunicacion. Proceso que es teorico-practico. 

P. lEs el problema que tambien se presenta a la hora del intento occidental por 
transmitiry hacer imperar en el mundo lo que nosotros entendernos por derechos funda- 
mentales del hombre. De como, en algunas ocasiones, la transmision de estos derechos ra- 
dica en la imposibilidad de traducir categorias imprescindibles a otras lenguas, porque, a 
veces, algunas lenguas carecen de tales categorias. Yclaro, como reflejar algo sin concep- 
to en las instituciones de una sociedad? 

R. Lo que apuntas con esta cuestion me parece muy cierto. En el caso concreto de los 
derechos humanos tendriamos un ejemplo que nos puede ilustrar para entender como en 
ese acompanamiento de las razones culturales, razones encarnadas en culturas que tienen 
su acento, que tiene su sabor propio, no solo hay un momento de comunicacion y/o traduc¬ 
cion sino de correction. De que en el contraste de las razones, en el acompanamiento, nos 
podemos corregir unos a nosotros, y que las culturas, por tanto, tambien pueden aprender 
las unas de las otras. Es un proceso de aprendizaje mutuo, es un proceso en el que uno no se 
apoya solo en lo que “su” culture le da sino que apoya igualmente el proceso de su posible 
transformation. En este sentido los derechos humanos tal como los tiene desarrollados la 
filosofia occidental representan un elemento que puede llegar a corregir culturas africanas, 
latinoamericanas, asiaticas. Y viceversa su incorporation en ellas puede ampliar la propia 
concepcion occidental de los derechos humanos. 

Lo anterior supone naturalmente que partimos de una concepcion de las culturas que 
no es ontologica. No hay identidades culturales caidas delcielo, ya de una vez para siempre 
constituidas. Las identidades culturales se construyen, y en todas ellas esta siempre ademas 
la cuestion del lugar social. Tengamos presente que no todos los miembros de las culturas 
participan de la misma manera en la culture de la que dicen que son miembros. No es lo mis- 
mo un desempleado que un rico dentro de una misma culture. Esa conflictividad social de 
participation de la culture hay que tenerla en cuenta en los patrones culturales, y ver, asi, 
que dentro de una culture hay procesos hegemonicos y de domination: Hay gente que esta 
arriba y hay gente que esta abajo, para decirlo de forma drastica. 

Eso supone, pues, una concepcion historica de las culturas. Las culturas crecen, se 
corrigen, se transforman al igual que las identidades culturales. Volviendo a la cuestion de 
los derechos humanos, en el caso de estos, se puede ver ademas un ejemplo concreto de que 
la diferencia entre las culturas es culturalmente relativa: hoy, por ejemplo, la culture espa- 
nola no tiene la misma relation con una culture indigena, con una culture de la india o afri- 
cana que tenia hace tres siglos; y ello debido a que, como muestra justamente el crecimiento 
de la idea de los derechos humanos, todas ellas han cambiado en ese aspecto, relativizando 
sus diferencias originales 
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Hay que aprender a historizar las llamadas diferencias culturales. 

P. lEntiendo, entonces, que la Filosofia Intercultural por la que aboga, es una pro- 
puesta, un programa mas que un sistema acabado, y asi, cuando hablas de la necesidad de 
crear nuevas categorias depensamiento, de “ampliar o transformar la racionalidad”para 
que aquella sepueda dar, en verdad, no dices cual sea esta nueva forma depensar la reali¬ 
dad, cudles sean estas nuevas categorias? £De alguna maneraprescribes, pero no describes 
el camino que ha de tomar la Interculturalidad? De otro modo resulta dificil, para mi como 
occidental, entender tu proposito de pensar la realidad con “distintas categorias’’. 

R. Cuando hablamos de diferencias culturales, estamos hablando de procesos cultu¬ 
rales. Procesos culturales que han sido sin embargo normativizados o estandarizados en 
patrones de conducta, de practica, etc. O sea que hablamos de culturas estabilizadas en un 
momento determinado de su desarrollo, y a eso podemos llamar “tradicion” (tradicion es- 
panola, tradicion occidental, tradicion asiatica, indigena, etc.), en el sentido de lo que se im- 
pone o resulta dominante la practica de una culture. Pero esto es solo una parte. Pues por 
otra parte esta el aspecto de que esas diferencias culturales que se manifiestan a ese nivel en 
el que una culture queda estabilizada, digamos, en un programa de ensenanza, en una edu¬ 
cation fijada en los colegios, en las normas de cortesia, etc.; en ese momento la culture que 
cada uno llama propia ya ha sufrido un proceso de filtration. Ha sido filtrada por grupos 
con ciertos intereses que a lo mejor no coinciden con los de todos. 

I A que llamamos culture occidental, por ejemplo?, ip la culture hegemonica de la mo- 
demidad centro-europea? Hablamos de culture occidental y en verdad tomamos un fragmen- 
to por la hegemonia que tiene ese fragmento; hegemonia que se debe muchas veces a razones 
de historia social y no tanto de historia cultural. Pensemos, por poner un ejemplo, en el im- 
pacto del capitalismo en la conformation de lo que hoy llamamos civilization occidental. 

Y eso vale para todas las cultures. Creo que hay que descubrir el conflicto de tradicio- 
nes que siempre esta latente debajo de las cultures que nombramos. Asi lo que llamamos 
hoy culture occidental, o culture andina, culture yoruba, son cultures que podrian ser de 
otra manera. Hay por tanto contingencias. Yo creo que esas nuevas racionalidades de las 
que hablo, dependen mucho de la capacidad que tengamos para ver que la manera en que 
nosotros comprendemos es contingente, quepudiera serde otra manera. jTambienaqui, en 
Occidente! 

Entonces, si decimos, por ejemplo, que una culture andina entiende mas desde la ca- 
tegoria de reciprocidad habria que decir que es posible que desde la culture occidental se 
puedan tener experiencias de reciprocidad. Se trataria, por tanto, de buscar los equivalentes 
experienciales en muchos contextos culturales. 

Esa es la diferencia que vemos tambien a nivel de la racionalidad: Es decir que lo que 
tenemos es muchas veces una diferencia no en “esencia”, sino generada por esos procesos 
historicos. 

P. ^Entiendo, entonces, que defines filosofia como una reflexion sobre lo que pensa- 
mos, de como pensamos y quepensamos en nuestro vivir mas cotidiano y no la filosofia ’ 
academica ensehada en las aulas? 

R. La filosofia academica que se ensena en las aulas es una parte de las tradiciones fi- 
losoficas, de las tradiciones de pensamiento. Digamos que es historia al reproducir la histo¬ 
ria de lo que ha hecho gente que ha hecho filosofia. Eso es una parte. Pues lo que es mas fi¬ 
losofia es lo que todavia no lleva el nombre de ‘filosofia’, como saber constituido en objeto 
de ensenanza y transmision. 
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P. Y, icual es esa filosofia que todavia no lleva nombre? 

R. La actividad (pensante) humanizante y liberadora, de los y las que contradicen el 
curso hegemonico de la historia; la actividad de confrontar lo real, de buscar sentido, de 
acompanarprocesos y de mantener viva la llama de la esperanza. Es pensamiento vivo, “fi¬ 
losofia” en vivo. Es, si se quiere, filosofia des-monopolizada, liberada del monopolio de 
los administradores del pensar. 

P. Y, icomo reflejar eso en un texto ? Pues parece, que si la filosofia solo es hablada, 
solo es conversada, se pierde en el camino. 

R. Ese es otro de los puntos que defiende la Filosofia Intercultural. Me explico: Una 
de nuestras fijaciones occidentales, como refleja tu pregunta, es que la filosofia tiene que 
reflejarse en una texto porque sino se pierde. Y frente a esto defendemos la oralidad. Por 
ello preguntamos: 

Pero, ^,que pasa, por ejemplo, con la tradicion oral? Si la tomamos en serio, como re- 
clama el respeto a tantos millones de seres humanos que viven en ella, 6 no debemos reco- 
nocer que hay culturas orales y, por lo mismo, razon oral? Asi, me parece que es hora de 
darnos cuenta de la estrechez de las evidencias en que nos movemos. Para nosotros es casi 
una evidencia que la filosofia tiene que ser escrita. La Escritura, el escriturismo, es para no¬ 
sotros esencial a la filosofia. Pero yo critico el ‘escriturismo’ de nuestra filosofia. O, dicho 
en positi vo: Abogo por la defensa de la filosofia como una practica de oralidad viviente, sin 
excluir, por supuesto, otras formas “textuales”. 

P. iSocratica? 

R. Si, socratica; en el sentido de una oralidad viva, cuyo ejercicio de dialogar con lo 
real no se fija porque va siguiendo el pulso de la vida. El texto escrito quedaria, entonces, 
como una memoria de la oralidad, pero no como la fuente de la filosofia. 

P. Si mepermites, vamos apasar a otro tema. El tema de la "opcionpor lospobres 
Hablas de que el sujetoy el sujeto de la filosofia tiene que ser el pobre. Un apunte: si el ob- 
jeto de la filosofia, de toda reflexion filosofica, tiene que ser el pobre, su situacion de injus- 
ticia, i no pareciera que homogeneizamos otra vez esa filosofia que pretendes intercultu¬ 
ral, inter-disciplinaria, poli-fonica o coral, o diversa? Porque la filosofia, por poner un 
ejemplo, aristotelica, es una filosofia claramente contemplativa y burguesa, pero con tan- 
to derecho a ingresar en la Filosofia como la que parte del compromiso social por aquellos 
que pasan hambre? 

R. Es una pregunta realmente dificil de contestar, muy productiva, muy sugerente, y 
cuya respuesta implica matizar muchas cuestiones previas. Por tanto, sin adentrarnos mu- 
cho, apuntaria ahora solo estos aspectos: 

La Interculturalidad es como un correctivo; un intento de corregir una culture filoso¬ 
fica hegemonica. Dentro de esa culture filosofica hegemonica hay toda una dinamica de 
exclusion, de opresion, etc. Por eso, cuando hablamos de esto, tenemos que criticar tam- 
bien la funcion ideologica de la filosofia hegemonica como parte de un sistema de opre¬ 
sion, etc. Bien, dentro de ese contexto es donde hay ver la “opcion por los pobres” y verla 
como un “simbolo”. Quiza la expresion no es feliz y lleva a creer que es una manera de ho- 
mogeneizar, de eliminar la pluralidad. 

Pero aqui esta otro problema, que es el de situar el ‘origen’ de la filosofia en la expe- 
riencia del sentirse afectado por el destino de aquellas y aquellos a los que no les va bien. 
Tal es nuestro punto de partida, y pensamos ademas que esa experiencia es universalizable. 
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Entendemos la “option por los pobres” en este sentido como option por todos aquellos y 
aquellas a los que no les va bien en tal cultura, o en tal otra cultura, es decir, en cualquier 
cultura que sea. Buscar, entonces, una reestructuracion de las cuestiones filosoficas a partir 
de las experiencias de exclusion y de opresion, de marginacion en todas las culturas, en to- 
dos los campos, tal seria la consecuencia a ese nivel. 

La vision intercultural, si quieres, es un imperativo etico de “primera necesidad”. Es 
decir, en realidad estamos en los preambulos: /,por que ese enfasis en los de abajo, en los y 
en las que pierden hoy dia? Porque la practica de la interculturalidad requiere empezar por 
reestablecer un cierto equilibrio para el dialogo. 

Ese es, en resumen, el diagnostico que establece la Filosofia Intercultural: vivimos 
en un mundo tremendamente des-equilibrado. Eso es lo que matiza, el enfasis que pone el 
“simbolo”, si quieres llamarlo asi, de “la opcion por los pobres”. Es un punto de apoyo para 
re-estructura y equilibrar el mundo. Es decir, si no se da una cierta prioridad a la tarea de 
reestablecer el equilibrio, no hay dialogo, no hay condiciones de posibilidad del dialogo; 
hay monologo. 

La “opcion por los pobres” es, pues, un llamado al equilibrio del mundo; y en este 
sentido es condition para la practica de la interculturalidad porque para esta hay que empe¬ 
zar por equilibrar el mundo; por equilibrar y eliminar las asimetrias. La “opcion por los po¬ 
bres” es imperativa ya que estamos viviendo en un mundo tremendamente asimetrico. La 
interculturalidad es una apuesta por eliminar las asimetrias o al menos aminorar las asime¬ 
trias a traves de una campana para que las experiencias culturales participen en igualdad de 
derechos en los destinos de la Historia y, tambien, en los destinos de la filosofia. 

Pero, claro, mas importante es equilibrar el curso de la Historia que equilibrar la His¬ 
toria de la Filosofia, lo que es mas facil. Podemos empezar a escribir la Historia de la Filo¬ 
sofia comprensivamente, interculturalmente, pero si no arreglamos las asimetrias reales, la 
“cuestion del pobre”, la Filosofia Intercultural no se podra autenticamente dar. 

La cuestion del pobre, entonces, es la manera de plantear como tema prioritario en el 
cuestionario o en la agenda filosofica el tema de la justicia y el tema del poder en el mundo 
de hoy. Es un tema fundamental. 

P. Parece inevitable hablar de Marx y el marxismo cuando se habla de tu pensa- 
miento. Sin embargo, volviendo un poco al tema anterior, Marx mira a la humanidad, es- 
pecialmente a la clase obrera, como un simple cuerpo. Y reduce asi las posibles diferen- 
cias nacionales y culturales de los pueblos en pos de esa simplificacidn. 

R. Mi relation con Marx es una relation compleja porque yo no acepto, por ejemplo, la 
Filosofia de la Historia de Marx ni las consecuencias para el desarrollo de la humanidad que 
el extrae de su metodo. Empiezo senalando este aspecto porque, si entendi bien, la pregunta 
se refiere directamente a ese punto. O sea que estaria de acuerdo con lo que senalas y recono- 
ceria que hay un aspecto unificador, totalitario, en Marx del que yo me distancio y que critico. 

^Como, entonces, es posible el dialogo con Marx desde un punto de vista intercultu¬ 
ral? Me parece que su vision o, mejor dicho, algunos de los aspectos de su teoria pueden fe- 
cundar el pensamiento de la Interculturalidad. 

Primero, porque acentua que procesos culturales son procesos materiales. Esta idea 
de la materialidad de la vida, y de su funcion en el ambito cultural es importante, ya que nos 
ayuda a no caer en una conception culturalista de la cultura. El dialogo con Marx en este 
punto nos hace ver, pues, que no podemos reducir la cultura a lo que el llamaba superes- 
tructura. Es decir, reducir “hacia arriba” y ver a la cultura como ciencia, religion y arte, 
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como una esfera de valores eternos sin nada que ver con las luchas sociales, con los modos 
de produccion, con el dinero, con la financiacion de la ciencia, etc. Esa serla una vision de 
la cultura erronea, reductora, que calificaria de culturalista, como decia. 

La pista metodologica del materialismo-historico, que no dialectico, nos ayuda a 
comprender, en suma, que no debemos ser culturalistas ni reducir “hacia arriba”. 

P. i Tn critica ala Globalizacion y su logro de homogeneizar culturas en pos de pro- 
greso va por ahi. Ya que el exito de la Globalizacion que hoy sufrimos radica en su modo 
perfecto de expandir su modo deproduccion-material, capitalista, para que de esa forma 
la homogeneizacion sea perfecta y a todos los niveles en aquellas sociedades quepreten- 
dan cobijar este modo productivo? " 

R. Efectivamente, mi critica a la globalizacion lleva esa componente de recuperar el 
nivel material para todas las culturas y por eso pongo en primer piano del dialogo con Marx 
el aspecto antes mencionado. Y creo ademas que esa concepcion es importante para no sa- 
cralizar las culturas. Porque si las culturas son procesos materiales, ello quiere decir que 
son procesos a rectificar, contingentes, ambivalentes y marcados por luchas internas de po- 
der. Pensemos, por ejemplo, en el machismo patriarcal. Pero sigamos con Marx. 

El otro punto que me parece a mi muy importante es el factor de lo que Marx llamaba 
la necesidad de la critica a la ideologia. Toda cultura, precisamente por los conflictos inter- 
nos que lleva, por las luchas por el poder, luchas de genero, etc., en cuyo marco se configu- 
ran sus tradiciones; por todo eso, repito, toda cultura crea intereses ideologicos. Hay, por 
tanto, funciones ideologicas de una cultura y hay, por parte de sus respectivos miembros, 
un uso ideologico de tradiciones culturales. 

Yo creo que, para la Interculturalidad es importante y fecundo recordar esa intuition de 
Marx. La necesidad de preguntarnos que uso ideologico hacemos de nuestras tradiciones cul- 
turales. La necesidad, asimismo, de plantearnos preguntas como esta: ( ',quien tiene un interes 
en que se diga que, segun la cultura espanola, la mujer tiene que comportarse asi o asi? 

Un tercer aspecto en el pensamiento de Marx que a mi me parece tambien muy positi- 
vo para el planteamiento intercultural es su concepcion de la alienacion. Pues nos ayuda a 
comprender que los miembros de cualquier cultura pueden ser objetos de alineacion dentro 
supropia cultura. Esta dimension de la ‘alienacion’ enlo“propio”esdecisivaparala lectu¬ 
re de “nuestras” culturas desde la clave de la dialectica “opresion-liberacion”. 

Y, por ultimo, senalaria un cuarto aspecto que ilustra la importancia del dialogo con 
Marx para nosotros. Es la idea de Marx de que el capitalismo es mucho mas que un orden 
economico. El capitalismo, segun Marx, es tambien un orden politico y, como tal, implica 
una revolution antropologica. El capitalismo ha transubstanciado la naturaleza humana. 
Ha hecho del hombre un mercader, un agente del mercado, un negociante, un propietario 
privado. Con lo cual ha exacerbado el principio de individualidad y ha sacralizado la pro- 
piedad privada. Y por el impacto de este sistema en la historia de la humanidad y, con ello, 
en el desarrollo de sus culturas, el planteamiento intercultural no puede menos que analizar 
las condiciones del intercambio cultural desde dicho trasfondo. 


2 Para el trasfondo de la pregunta ver: Fomet-Betancourt, R. (2000): Interculturalidady globalizacion, Frank¬ 

furt/M., Verlag IKO; y (como editor): Resistenciay solidaridad. Globalizacion capitalistay liberacion, Ma¬ 
drid, Editorial Trotta, 2003. 
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Esos son, dandote unas pinceladas, cuatro momentos importantes que ayudan al pen- 
samiento de la Interculturalidad a re-plantearse ciertas cosas desde una base material, his- 
torica, y no quedarse, como le sucede un poco a la Filosofla de la Cultura, en un nivel abs- 
tracto. 

Por eso Marx, es decir, el dialogo con el en perspectiva de liberation intercultural. 

P. A proposito de Marx, en la exposicion anterior a la tuya en esteXIV Seminario de 
Historia de la Filosofla Espaiiola e Iberoamericana el Prof. Mario Samaniego Sartre de la 
Univ. Catolica de Temuco, Chile, proponia vincular el Comunitarismo con la Intercultu¬ 
ralidad. Es mas, daba a entender que la mej or forma politico que pueda realizar el Inter- 
culturalismo es aquella concepcion queprioriza lafuncion de la comunidad sobre el indi- 
viduo. Asi, siguiendo la tradicion aristotelica, la comunidad es fuente de derecho e identi- 
dad y el individuo como monada no es entendible sin el todo social al que pertenece; un 
todo que no se reduce a ser mera suma de las partes. Es, como apuntaba Samaniego, la dis- 
cordia historica, actualmente renovada en Norteamerica, entre Liberalismo vs. Comuni¬ 
tarismo. iCompartes tu esta opinion tras ver las desastrosas consecuencias que el Comu- 
nitarismo-republicanismo ha tenido en EEUUal entender a comunidadesy culturas exter- 
nas extranjeras, fuera de los limites de la civilizacion, los bcirbaros, y en ultimo termino, 
dando lugar al concepto “eje del mal”? 

R. Me parece una propuesta sugerente que apunta un camino viable. Claro que todo 
depende de como se entienda la “comunidad” o del uso politico y cultural que se haga de di- 
cha notion. 

P. iCon que te quedarias con el individuo o con la comunidad? iTu opcion o la for¬ 
ma de realizar la Interculturalidad a puesta por la comunidad como fuente de derechos o 
el individuo como linico momento de derecho? 

R. Yo no soy ni liberal ni comunitarista, yo soy “companerista”. 

P. i Como se come eso? 

R. Mi opcion se explica en parte porque parto de una concepcion del ser humano para 
la que este no es un individuo sino un “universal singular”, en el sentido desarrollado por 
Sartre a quien sigo en este punto. Pues bien, el sujeto humano, justo en tanto que “universal 
singular” que acompana y que se deja acompanar, va, por una parte, fundando comunidad, 
es decir haciendo posible un proceso comunitario que cada uno se apropia, singulariza y 
aprovecha para hacer su biografia, su personal biografia; pero al mismo tiempo que va 
aglutinando, reestructurando, recreando, apropiandose, creando, escribiendo su biografia, 
va, por otra parte, universalizando su singularidad. 

Esa es la dialectica que yo veo como perspectiva de fondo para hablar del "comunita¬ 
rismo intercultural”: la dialectica de singularizar lo universal y de universalizar lo singular. 
Lo que yo llamaba companerismo es el nombre para ese nuevo “comunitarismo” que es 
algo asi como una compania de biografias; compania de seres humanos capaces de escribir 
su propia bibliografia en y en contra de su “propia” cultura. Y en este sentido recojo valores 
de la modernidad europea, como, por ejemplo, la idea de autonomia, pero redefinida desde 
el "negocio” e interaction con los demas. 

P. Y lyes tu en esta peculiar forma de entender la relacion individuo-comunidad el ca¬ 
mino que pueda eliminar el conflicto acuciante de las minorias en las sociedades actuales? 

R. Creo que si es una alternativa, y por eso digo que yo no opto ni por el liberalismo o 
multiculturalismo liberal ni por el comunitarismo canadiense o norteamericano. En todo 
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caso esaperspectiva seria el nucleo de un programa para concretizar la Filosofia Intercultu- 
ral como una filosofia que contribuye a que minorias que han decidido, y repito, que han 
decidido, desde sus propias biografias, acompanar un proyecto politico comun, sean cada 
vez mas capaces de convivir unas con otras. 

P. Claro, porque las minorias que las sociedades occidentales encuentran en su 
seno no eligen, no es una eleccion libre la que realizan viniendo a vivir, a sobrevivir, en 
nuestras comunidades. iEs la necesidad las que las muevey por lo tanto no puede haber 
interculturalidad en ningiin caso? 

R. Tienes toda la razon, en muchos casos de migration no hay eleccion libre sino mas 
bien necesidad. Pero yo me refiero tambien a la cultura “propia” que es vivida como necesi¬ 
dad o destino. Mi ideal, mi utopia si quieres, es llegar a un momento en que las culturas, a 
las que nosotros pertenecemos, sean fruto de una eleccion. Es decir, crear las condiciones 
para que cada ser humano pueda decir ‘yo decido’ pertenecer a esta cultura o crear esta otra 
o identificarme con esta otra. Por eso hablo de “companerismo”. 

P. Te consideras, con tu filosofia, miembro delgrupo denominado asimismo fdoso- 
fos de la liberacion y que engloba autores tan distintos como Enrique Dussel, Juan Carlos 
Scannone o Gunther Rodolfo Kusch, entre los mas destacados iquepuedes decir acerca 
del analisis historico y critica teorica que realize Horacio Cerutti Guldberg, miembro fun- 
dante de talgrupo que reniega del mismo, en su obra ‘Para una historia critica de la fdo- 
sofia de la liberacion latinoamericana ”? 

R. Cerutti tiene razon en parte. La Filosofia de la Liberacion esun movimiento com- 
plejo, donde puedes distinguir varias corrientes. Y Cerutti tiene razon en el sentido de que 
el grupo que el critica, el grupo donde estaban Dussel, Scannone, Casalla y Kusch, entre 
otros, tuvo una posicion populista. Y es que, en efecto, hay una linea argentina que pode- 
mos decir que surge unida a una opcion polilica populista. En la critica de esta linea Cerutti, 
repito, tiene razon. Pero al mismo tiempo hay una linea critica, ilustrada, digamos filo-mar- 
xista, donde estan el mismo y Arturo Andres Roig, entre otros tambien. Y se puede distin¬ 
guir todavia otra corriente en la que estaria, por ejemplo, Ignacio Ellacuria, y que configura 
un perfil propio que la distingue por igual de las anteriores. Es una tercera perspectiva, de- 
sarrollada desde la experiencia historica de las mayorias populares. Ignacio Ellacuria re- 
presenta una linea autonoma dentro de la Filosofia de la Liberacion. Sobre este trasfondo, y 


3 Para los que no conocen, la critica de Horacio Cerutti Guldberg parte, basicamente, de la denuncia por la uti- 
lizacion que estos autores, Dussel, Scannone y Kusch, denominados asi mismos filosofos de la liberacion , 
hacen del discurso populista ‘de la liberacion’ para justificar una practica politica de derechas: “El populis- 
mo postula la necesidad de una filosofia primera etico-politica del discurso cientifico y de la praxis politica. 
El filosofo liberador tiene un rol profetico que cumplir, en la medida en que, encontrandose fuera del sistema, 
pueda avanzar la denuncia a los opresores y, ayudando a los oprimidos a proferir su palabra, corregirles sus 
desviaciones. A pesar de utilizar el arsenal tecnico y conceptual heideggeriano y de otros autores -como 
Marx, Freud, Nietzsche o de la epistemologia francesa- reniegan de la tradition postulando al pasado lati- 
noamericano como mera copia desleida de las modas europeas y al pensamiento europeo como modemidad 
nordatlantica detras de la cual actua la voluntad de poder imperial de los opresores. [...] Para estos autores no 
se trata de pensar objetos nuevos, se trata de una nueva logica, una nueva epistemologia, una nueva ciencia y 
una nueva filosofia etico-politica que pretenden haber fundado y practicar”. Horacio Cerutti Guldberg: 
“Ubicacion politica de los origenes y el desarrollo de la Filosofia de la Liberacion latinoamericana”; en Cua- 
dernos Salmantinos de Filosofia , Universidad Pontificia de Salamanca, 1976, III, pp.351-356. Para tener 
mas information sobre la critica de Cerutti Guldberg ver mi entrevista: “ La fecundidad de la Filosofia His- 
panoamericana: Horacio Cerutti Guldberg’'. En la revista La Ciudad de Dios; Real Monasterio del Esco- 
rial, Vol. CCXV. Num. I, Enero-abril, 2002. 
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contestando al primer punto de la pregunta, diria que la filosofla intercultural radicaliza el 
horizonte de la filosofia de la liberacion al plantear la urgencia de afincar el fdosofar lati- 
noamericano en la experiencia historica de la irreductible diversidad cultural que caracteri- 
za a “Nuestra America”. 

P. iHay, entonces, una ‘cuarta via ’? 4 

R. En cierta forma si, pues es un nuevo enfoque. Mi critica a los representantes de la 
fdosofia de la liberacion es, en resumen, la siguiente: Tenemos que apostarpor una libera¬ 
cion, pero el problema esta en que la fdosofia de la liberacion ha tornado como interlocutor 
privilegiado para su proyecto la cultura mestiza en America Latina. La cultura criolla, mes- 
tiza, la cultura urbana, la cultura que se articula en espanol o en portugues, esa es la cultura 
que le sirve de referente fundamental a los fdosofos de a liberacion, en general, pues hay 
naturalmente alguna que otra excepcion. Y por eso cabe la pregunta critica: ( ',D6ndc esta el 
dialogo de la fdosofia de la liberacion con las tradiciones indigenas, con las tradiciones 
afroamericanas? Esa es mi critica. Y de ahi el planteamiento de un proyecto alternativo que 
reclama la necesidad de recuperar las voces de las culturas indigenas y afroamericanas 
como sujetos de experiencia fdosofica. Hay, pues, que extender el horizonte. Mi idea es 
unir la perspectiva de la liberacion con el paradigma intercultural. Hacer una fdosofia de la 
liberacion a nivel planetario, desde el dialogo de todas las culturas y no solamente con la 
cultura dominante. 

Esa es la diferencia que habria, el matiz distinto que resulta al unir interculturalidad y 
proyecto de la liberacion. Liberacion si, pero desde una pluralidad y para enriquecer la di¬ 
versidad desde muchos proyectos posibles, teoricos y practicos. La idea, en el fondo, es en¬ 
tonces la de pluralizar las fdosofias de la liberacion a traves de fdosofias contextuales. Fo- 
mentar fdosofias mayas, fdosofias andinas, fdosofias mapuches. Dejar hablar a todas esas 
tradiciones en Filosofia, y oirlas como memorias liberadoras. 

P. iEntonces, la Interculturalidad no es mestizaje? 

R. En efecto, la interculturalidad no es mestizaje. Porque al menos el mestizaje que te¬ 
nemos funcionando es un mestizaje muy curioso. Es un mestizaje donde ciertamente estan 
integradas muchas cosas por procesos de apropriacion, de “superacion” y/o de asimilacion, 
pero en el que no falta el eje de una cultura dominante. Esto esta muy claro, por ejemplo, a ni¬ 
vel lingiiistico: el mestizaje latinoamericano habla Castellano o portugues. Los programas de 
education se basan en estas dos lenguas, las publicaciones aparecen normalmente tambien en 
estas lenguas, etc. Ahi tienes, pues, una muestra clara de los limites del mestizaje. 

La interculturalidad en cambio no plantea ni la integration ni la “mezcla”, porque a 
lo que apunta es a la transformacion de identidades. Transformacion de identidades que se 
entiende como un proceso en el que las identidades pueden converger, o no converger, ya 
que su dinamica de desarrollo no supone la nivelacion de las diferencias. Por el contrario, 
en dicho proceso hay una constante recreation de las diferencias. 


4 Sobre la relation con la filosofia de la liberation ver: Fornet-Betancourt, R (2004): Critica intercultural de 
la filosofia latinoamericana actual , Madrid, Editorial Trotta. 


